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RESUMO

A intolerincia em relagdo ao “ser” i Jigena no periodo colonial brasileiro, especiaimente
2 manifestada pelos jesuitas em suas cartas turrocraticas ou pessoais de 1549 a 1358, € o tema de
central da nvestigagio desenvolvida ao longo deste wrabatho. Para viabilizar a apreensio da
mtolerincia, recorremos a uma abordager . interdisciplinar entre Histdria, Antropologia e
Sociologia, valendo-nos dos conceitos de “iriolerincia”, “etnocentrismo™, “ethos” e “habitus”.
Procuramos apreendes a mtolerdncia através de uma seriacio de atos constatados nas cartas
jesuiticas. Também uma andlise critica da relacio entre os atos jesuiticos e o processo
colonizador.

Palavras-chave: Intolerincia; jesuitas; povos indigenas; Brasil; século XV1.



ABSTRACT

Title: The ntolerance nto jesut letters from Provincia do Brasil — 1549-1558.

Intolerance with regard to "being native Amerindian” during the Brazihian ¢olenial period
is the main theme of current research. This qualification has been chiefly shown by the Jesuit
fathers n their bureaucratic and personal letters wntten during the 1549-1558 perod. So that the
term ‘intolerance' might be understood, an interdisciplinary approach involving History,
Anthropology and Sociology has been endeavored, with special reference to such concepts as
'intolerance’, 'ethnocentrism’, 'ethos’ and 'habitus’ Intolerance is analyzed by a series of deeds
narrated in the Jesuits’ letters and through a critical investigation on the relationship between the

Tesuits' work and the colomzing process.

Key words: Intolerance; Jesuits; Indigenous peoples; Brazil; 16" century.



1 - INTRODUCAOQ

A Histéria da aco jesuitica no Brasil € parte integrante da producdo académica em
Histéria, necessitando, portanto, estar atuyalizada em relagio ao desenvolvimento
historiografico e, quando for o caso, a par das relagbes com outras disciplinas, como a
Sociologia, a Politica € a Antropologia. Neste sentido, esta dissertagdo procura enquadrar as
relagBes entre indigenas e jesuitas de acordo com a perspectiva de dois dos principais
pesquisadores de Histéria Indigena no Brasil, Manuvla Carneiro da Cunha ¢ John Monteiro,
enunciadas apds inameros trabalhos e debates em torno da questao indigena, decorrentes de
uma pesquisa que mistura abordagens historicas ¢ aatropologicas. Na introdugio a Historia
dos Indios no Brasil, Cunha parte do principio de qu 3 “a histéria indigena ainda esté por ser
feita™. Monteiro, em capitulo da recente coletanea .5 outra margem do Ocidente, chegou a
conclusdo de que “ainda sabemos pouco sobre a histd1 a desses povos e, pior, que O imaginarno
brasileiro continua povoado de graves distorgbes e preconceitos a respeito dessas

pv:)pulagtieg”2

Além disso, Monteiro repetin em nUmeras publicacbes a “importancia da
perspectiva da histéria indigena para uma revisio tfo necessaria da histdna colomal
brasileira™.

Conforme estes destacados pesquisadores nfio ha praticamente nada de significativo,
em termos sociologicos ou antropolégicos, a respeito dos indigenas enquanto sujeitos na
historiografia sobre o periodo colomal. Também sabe-se muito pouco sobre quais foram os

diversos processos que culminaram na mudan¢a de suas comunidades ongmais para dentro das

comunidades jesuiticas.

' CUNHA, Manueta C. Introdugiio. Histéria dos Indios no Brasil. Sio Paulo: Cia das Letras, 1992. p. 20.

I MONTEIRO, John M. Armas ¢ armadilhas. Historia e resisténcia dos indios. In. NOVAES, Adauto (org.). A
outra margem do ocidente. Brasil 500 anos. Sio Paulo: Cia das Letras, 1999. p.248.

* MONTEIRO, John M. Os Guarani e a Histéria do Brasil meridional, sécutos XVI ¢ XVIIL In: CUNHA,
Manuela C. (org) Histéria dos Indios do Brasil. S50 Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 476.
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Dentre varios, um aspecto a ser considerado em uma Historia por ser construida, no
bojo de uma revisdo necessaria, especialmente naquelas idéias que sio tradicionalmente
recorrentes na historiografia, de que a obra missionaria foi coberta de €xito, pautada no amor
a0 proximo, na caridade. Entendo que é preciso verificar, fora dos parametros cristios que
consolidaram a historiografia sobre o periodo colonial, quais foram as posturas dos jesuitas em
relagio ao “ser” indio.

Assim, o periodo colonial relativo aos indigenas e jesuitas, ainda esta por ser revisado,
uma vez que a estrutura da historiografia brasileira, incluindo ai a historia das relagdes entre
portugueses ¢ indigenas, que foi construida por defensores da ordem instituida e das
instituigOes oficiais, a exemplo de Francisco de Adolfo Varnhagen, Capistrano de Abreu e
Serafim Leite. Deles, na historiografia tradicional, copiou-se ou adaptou-se as recorrentes
interpretacdes laudatérias ¢ hagrograficas sobre a atuagdo dos jesuitas ¢, de modo superficial
ou distorcido, tratou-se da condi¢io do indigena. A. historiografia tradicional, para Monteiro,
atua com,

o intuito de ressaltar o éxito € a nobreza do projeto catequético, que teria redimido o nativo de

sua barbara 1gnordncia, a historiografia jesnitica tradicional tende a degradar o indio pré-

colomal, quer como nocente ¢ ocioso selvagem, quer como vitima passiva da maldade dos
encomenderos paragualos ¢ dos portugueses de Sdo Paulo.

Para escapar dessa recorréncia, considerando que a intolerdncia é uma manifestagio
que so interage num jogo de poder e este jogo usa de taticas diversas, € preciso apreendé-los
através da analise de documentos jesuiticos, sejam adminisirativos, juridicos, pessoais,
doutrinarios, dogmaticos, fazendo-os revelar a natureza de suas prescrigdes, tendo o indio

como sujeito. A abordagem interdisciplinar com a Antropologia e a Sociologia, por exemplo,

auxilia em uma exploracdo mais rica das fontes, no sentido de revelar as relacdes sociais em

" 4 MONTEIRO, Joha M. op. cit. loc. cit.
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um ambiente formado gracas a guerra de conquista, bem como em fazer aflorar da

documentagio o sujeito ndigena descrito nas cartas jesuiticas.
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2 — AS PRATICAS SOCIAIS ADQUIREM SENTIDO DENTRO DE
SUAS COMUNIDADES

2.1 - OS CONCEITOS NA FRONTEIRA ETNICA

A pesquisa historica pode revelar as muitiplas faces da acéo dos jesuitas no periodo
colonial, evidenciando os projetos instituctonais da Companhia de Jesus, suas concepgdes
continuidades ¢ mudangas na pratica do trato com os povos indigenas. A analise dessas agbes
pessoais ou institucionais, leva-nos a constatar alguns conceitos que caracterizam atitudes
entre povos de culturas diferentes.

A consolidagio da coloniza¢do portuguesa entre 1530 e 1600 situa-se em um contexto
de guerra de conquista contra povos que, derrotados, eram incluidos a forga, como escravos
na sociedade € no sistema econémico que se 1a formando.

Quando se ultrapassa os limites da historia oficial, a qual suprime os conflitos entre
populagdes diferenciadas numa situagdo de fromteira, podemos pensar 0s processos de
destruigio, de submissdio ¢ de conquista no relacionamento entre populagdes nativas ¢
colonizadores. Nesse sentido a conguista,

E a presenga do outro, como categoria ¢ realidade — habitante dos espagos a serem

assenhoreados por um movimento de expansdo de um ew/nods — o elemento Iogico a detonar um

universo de possibilidades relacionais, nos planos social e simbolico, methor caractenzavel por
uma modalidade de guerra, ¢ como fundamento de certas formas de poder que a sucedem,

passivel de ser elaborado e intitulado ¢onquista g

As relagBes constituidas apds a conquista também signmficanam guerra, & medida que

impunham novas relagBes sociais e multiplos sistemas de alianga. A idéia de conquista “implica

S SOUZA LIMA, Antdnio C. Um grande cerco de paz. Petropolis: Vozes, 1995, p. 46.
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numa certa forma de busca de sentidos alheios nos atos alheios™. As relagdes politicas pos-
conquista também seriam a guerra sob diferentes modos de paz.
Souza Lima assim define a guerra de conquista, tratando-a como um processo baseado

em

A) organizagio militar conquistadora aginde em nome de um rei, deus, nacio;,
B) um povo de onde se origina o conquistador € que lhe da identidade e dire¢fio comuns contra
populagdes desconhecidas;

C) o butim, representado pelos conquistados, seus ternitdnos e riquezas naturais que sio
apropriados ¢ mercantilizados;

D) finalmente, a conquista, traduzida pela fixagio dos vencedores nas terras dos que perderam

a guerra, explorando o butim ¢ veiculando 0s elementos da sua cultura através de instituigdes

concebidas para tanto.”

E acrescenta que sob esta otica pode-se pensar a analise do poder missionario da Igreja
ou as formas de poder soberano exercido pela coroa portuguesa face as populagGes nativas.
Evidentemente, em melo a guerra de conquista, houve povos que se tormaram aliados e
parceiros comerciais, incluidos como “siditos”, conformando uma categoria de individuos da
nova coldnia portuguesa.

O relacionamento dos josuitas com os povos indigenas no inicio do pertodo colonial,
entre 1549 ¢ 1558, desenvolveu-se na medida que havia sucesso na guerra de conquista,
constituindo uma das etapas que instrumentalizaram a adequagio do indigena aliado, ou
escravo ao ethos portugués.

O entendimento de ethos ¢ fundamental para se distinguir a cultura, tanto do
colonizador quanto do indigena. A caracterizagiio da cultura ndo pretende criar niveis de
comparagdo, como explica Clifford Geertz, a partitr de um consensus gentium sobre um
homem universal, que de fato ndo existe, ¢ que implicaria encaixar as praticas sociais dentro de

um relativismo. Geertz assim se explica;

¢ Idem, p. 47.
7 Ibidem, p. 44-63.
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De fato, o que compfe a onentagdo mais fundamental quanto & realidade entre os astecas

arrebatados, que levantavam coragdes ainda pulsando, retirados vivos dos peitos dos humanos

sacrificados em favor dos céus, ndo é o mesmo que a fundamenta entre os impassiveis Zuni, a0

dancarem em massa suas suplicas aos deuses benevolentes da chuva (....) Para fazer uma

generalizagdo em torno de uina vida idéntica para os confucionista e os calvinistas, para os zen-

budistas € 0s budistas tibctanos, ha gue se defini-la, na verdade, nos termos mais gerais — {40

gerais, de fato, que qualquer forga que porventura tenha virtualmente se evapora. 8

A preocupagio de Geertz ao definir o entendimento de ethos é perceber que as praticas
sociais adquirem sentido dentro de suas comumdades.O fato de homens e mulheres se juntarem
e procriarem pode ser observavel, mas a medida que tentamos igualar os individuos por esta
parecenga todo o resto se dissolve. Dissolvena todo o sentido que faz o ato de procriar ter um
signmificade unico em cada comumdade. A tentativa de enquadrar todos os individuos numa
mesma caricatura produziria um retrato sem identidade. A generaliza¢do dos estilos de vida de
culturas diferentes sd seria possivel se definissemos as caracteristicas culturais em termos
gerais. T30 gerais que a cultura se evaporaria.

Assim, podemos entfio empregar a concepgdo de ethos como a vanante que

estabelecera a relacio entre as culturas. Geertz define ethos como:

O tom, o cariter ¢ a qualidade de sua vida, seu estilo moral € estético € sua disposicdo, € a

atitude subjacente em relagio a ele mesmo (...} A visdo de mundo que esse povo tem € o quadro

que elabora das coisas como elas sio na simples realidade, seu conceito de natureza, de si

mesmo, da sociedade.”

No relacionamento dos jesuitas com o©s indigenas estavam envolvidas diversas
concepgles etnocEntricas que em maior ou menor grau, estavam presentes nas relagdes com o
“outro”. A atitude etnocéntrica prevé um necessario reforgo do “eu” como identidade cultural

a medida que o “outro” se torna ininteligivel. O grupo do “eu”, para sua propria manutengio

toma para si todas as caracteristicas positivas ¢ moralmente corretas no que se refere a sua

8 GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 52.
? Idem, p. 143.
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civilizagdo. Compreensdes assim levam a atitudes bélicas quando um grupo moralmente
apoiado em sua civilidade possui forca para impor seu ﬁoder & medida que sdo vitoriosos na
guerra de conquista, ou seja, uma interpretagdo feita apenas pelo grupo do “eu” ao impedir o
“outro” de dizer algo de st faz com que eles sejam representados pela otica etnocéntrica e de
acordo com as ideologias do grupo do “eu”.

Leévi-Strauss comenta que 0 grupo do “eu” normalmente repudia atitudes ou formas
culturais manifestadas através da moral, da religido, da estética. Esse rephidio seria provocado
pela falta de identificagio em razdo da diferenga cultural. Ainda diz que “(..) o homem
moderno entregou-se a centenas de especulagdes filosOficas e sociologicas, para chegar a
acordos indteis entre estes pdlos contraditérios, € explicar a diversidade das culturas,
procurando suprimir 0 que ela tem para ele de escandaloso e chocante "

Coin base nesta compreensdo Lévi-Strauss constroi uma nogdo de etnocentrismo;

sabe-se que a nogdo de humanidade, englobando, sem distingdo de raga ou civilizagdo, todas as

formas da espécic humana, € muito recente (...) para vastas fragbes da espécie humana ¢

durante dezenas de milénios, esta nogfio parece estar totalmente ausente. A humanidade cessa
nas fronteiras da tribo, do grupo linguistico, 4s vezes mesmo na aldeia. 1

A partir de considera¢des como estas poderemos também buscar um conjunto de atos
observavels no discurso do colonizador, que poderio legitimar a negacdo do indigena,
preterindo-o como sujeito do processo historico ao negar-lhe a livre manifestagio e
reprodugio de seus costumes, impondo-lhe outro. Nesse sentido, podemos pensar nas palavras
de Pierre Bourdieu, que enfatiza a importincia de se estudar o modo de estrutura¢do dos
hibitos através das institui¢es de socializagdo. A socializagio produziria uma série de habitos
distintos € o agente social seria sempre considerado em fungio das relagBes objetivas que

regem a estruturacdo da sociedade giobal. Esses habitos distintos resultariam num cotidiano,

' LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia estrutural dois. Tradugio Maria do Carmo Pandolfo. Rio de
Jangiro: Edigbes Tempo Brasileiro, 1976. p. 335,
1 Jdem, p. 334.
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que vivido a cada momento, constituiria a composicio social. Bordieu define esse movimento

ao definir habitus:

sistema de disposigdes duravels, estruturas estruturadas predispostas a funcicnarem como

estruturas estruturantes, isto €, como principio que gera € estrutura as praticas € as

representagdes que podem ser objetivamente “regulamentadas” ¢ “reguladas” sem que se tenha

a necessidade da projegiio consciente deste fim ou do dominio das operagfes para atingi-lo, mas

sendo, a0 mesmo tempo, coletivamente orquestradas sem serem o produto da agdo organizadora

de um regente. =

Acreditamos que todas essas concepgBes constitiern ferramentas importantes para
compreender problemas que se encontram no estudo de um ambiente de fronteira.

Para José de Souza Martins a fronteira ndo se resume apenas & mengdo geografica, mas
também sec refere a hmites que envolvem a “fronterra da civilizagio (demarcada pela barbarie
que nela se oculta), fronteira espacial, fronteira de culturas e visdes de mundo, fronteira de
etnias, fronteira da Historia e da historiedade do homem” *?

O ambiente de fronteira, segundo Martins, possuiria elementos constitutivos. No caso
de confrontos, esses elementos formariam um grupo de resisténcia e de uma re-imposigio de
costumes. Neste contexto de imposigio de costumes por um grupo dominante, o individuos
se balizariam na tradigdo, para manter uma ordem estrutural a partir de uma moral
preexistente. As tradigdes religiosas, por exemplo, em momento de ameaga aos seus poderes,
fossem eles nas instdncias populares ou eclesiais, apelaram para a condigio de vitima, que
metodologicamente serve para a coesio de um grupo, ¢ invocaram a tradi¢io para balizar este
poder, exemplo disto seria a guerra em nome de Deus. Esta justificativa se mantém através de

uma percepcdo de mundo que podemos considerar abstrata ou como parte do mundo

simbélico do qual a tradigio, ou a moral, ou o poder alimenta-se, Em nome da condigio de

'2 BORDIEU, P. Esbogo de uma teoria pritica. In Pierre Bourdieu. Renato Oriiz (org.). S3o Paulo: Atica,
1983, p, 61.

13 MARTINS, Fosé de Souza. Fronteira: A degradagio do outro nos confins do humane. Sio Paulo: Hucitec,
1997, p. 13.
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vitima, em nome de uma tradigio, em nome de uma moral, as hostilidades tem sido justificadas

em relagBes de fronteira.

Fredrik Barth, constatou que as fronteiras €tnicas permanecem, apesar do fluxo de
pessoas que as atravessam. As diferengas culturais podem persistir apesar do contato
interétnico e da interdependéncia entre as etmias. Nas relagdes sociais de frontewra a
caracterizagio de individuos como parte de um grupo €tnico considera que eles compartilhem
de “critérios de avaliagio e de julgamento”.'! Por outro lado sera a existéncia desses critérios
em cada grupo étnico que permitira a persisténcia de diferencas culturais identificadoras.
Podemos perceber, portanto, a dificuldade dialogica nas relagBes de fronteira 4 medida que se
falam linguagens onde valores morais tém significados diferentes para cada grupo étnico

caracteristico. Sobre isso, Barth diz que:

Cada categoria pode ser associada a uma cscala de valores distintos. Quanto maiores as
diferencas entre esses padrdes valorativos, maiores as restrigdes a interagdo étnica, pois os
status e as sitwagdes presentes na totalidade do sistema social que envolvam comportamentos
discrepantes com relagdo as onentagdes valorativas de uma pessoa devem ser por esta evitados,
uma vez que €sses comportamentos sofrerdo sangdes negativas. 3

A analise do enconiro de populagles diferenciadas numa situagio de fronteira deve
considerar que a tendéncia a estabelecer grupos dominantes € grupos dominados pode acabar

por minimizar as relagdes de um modo determinista, ou seja, se os indigenas s3o sempre os

vencidos, serdo sempre usurpados em sua cultura. Por outro lado, como entende Ulf

&

Hannerz,'® também hi na sitvagio de fronteira os fluxos e os hibridos, conceitos que

caracterizam mais possibilidades de pensar o contato de populagdes diferentes. Para Hannerz a

idéia de Alfred Kroeber que trata do “interfluxe de matenal cultural entre civilizagbes” procura

" BARTH, Fredrik. O gurm, o iniciador ¢ outras variacdes amtropolégicas. Tradu¢do. John Cunha
Comerford. Rio de Janeiro: Contra Capa Liviaria, 2000, p. 34.

" Idem, p. 38.

15 HANNERZ, Ulf. Fluxos, fronteiras, hibridos:palavras-chave da antropologia transnacional. Mana, vol. 3, p
7-39, 1997
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demonstrar as trocas no tempo. Acabamos por nos encontrar num paradoxo: talvez houvessem
indigenas satisfeitos com a condigdo de cristdos, talvez houvessem padres ou viajantes
maravilhados com a vida indigena. A historiografia mostra que os indigenas procuraram resistir

a condigdo de vencidos, seja torando-se aliados ou fazendo suas guerras.
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2.2 - SOBRE A TOLERANCIA

Um modo de abordar a tolerincia, € concebé-la mediada pelo conceito de virtude, ja
que ela era a reguladora da vida individual no século XVI. Podemos dizer que as virtudes sdo
reguladas pelo desenvolvimento do pensamento cristdo, ja que a consciéncia individual sé
nascera com o Estado Moderno. A historia da tolerincia cristd durante o século XVI estd
ligada & histéria da aplicagio do conceito de tolerincia.

Dentro da tematica da historia da aplicagio do conceito de tolerdncia, a nogio crista-
escolastica compreende uma etapa muito importante ¢ essencial para este trabalho, pois a
compreensdo da tolerincia, assim como seus conceitos afins, como a intolerdncia, tendem a
aparecer inseridas em contextos relacionados 2o bem e ac mal. Para o entendimento cristio,
somente quando o mal pode ser subordinado a um bem, a tolerdncia podena ser uma virtude.
Esta parece ser a tese fundamental do comportamento cristio no século XVI, pois a
intolerancia podera, em alguns momentos, receber a qualificagio de virtude, chegando a ser
classificada como algo moralmente positivo ¢ bom.

A tolerancia pensada como um dever so existe em relagdo a um mal que seria o objeto
da tolerdncia. Desaparecendo ¢ bem que tal tolerdncia provocou, o continuar a tolerar seria
considerado adulagio, 0 que comprometeria o comportamento cristdo diante do mal,

La tolerancia efectiva seria un vicio y la intolerancia ante ¢l mal un deber exigido por el derecho
de los demas a la verdad y por el bien comiin. Serd un deber de justicia, para todo aquél que
tenga noticia de la permanencia en el mal, en el error el cortarlo, no directamente, sino a través
de la autoridad competente (el parroco, ¢l bispo, €l papa). De otro modo, la intolerancia (y no la
tolerancia), bajo 1a forma de la delactdn (por ejermplo, al Tribunal de Inquisicién) serd un deber
de justicia. !

17 Dicionario de filosofia. Provecto de Filosofia en espaitol. www filosofia org Acesso em 30 maio 2002,
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Portanto 0s cristdos, ao destruirem as praticas sociais indigenas, nio praticavam uma
intolerincia se estivessem agindo por um principio de &, onde a imagem de idolos, que ndo
seus santos catolicos, representavam a imagem de Lucifer e exorciza-lo fazia parte da dialética
ritual cristd.

E importante acrescentar que a tolerancia ou a intolerdncia durante o século XVI
estava condicionada a atos de fé, ou principios de €, pois a perspectiva do ato, como atitude
de uma s6 pessoa, agindo livremente por conceitos morais € pessoals, s0 sera perceptivel com
o surgimento do Estado Moderno ou durante as lutas da Reforma ou Contra-Reforma. O
individualismo comecara a surgir com © ascetismo, as novas religides, ou através da nova
burguesia dominante em ascensio.

A tolerdncia, como conceito do Estado Moderno, versava sobre a hberdade mdividual,
sobre atos, opinides e intengdes de uma pessoa. O objeto da tolerdncia ndo seria mais
classificado através do bem e do mal, mas através de valores considerados bons.

Os jesuitas ndo eram homens formados para viverem a liberdade individual, eniretanio
presenciavam a transigdo da Idade Média para o Estado Moderno. Podemos alcangar esta
transi¢io percebendo a formagio do homem europeu no final da Idade Média.

Os estudos baseavam-se nos Studia Humanitatis que continha as disciplinas principais
da teologia, medicina, direito civil e eclesiastico. Os Studia Humanitatis subdividiam-se em
gramatica, retorica, politica, historia ¢ ética.

Pictro Paolo Vergerio (1370-1444), um dos primeiros humanistas na Italia, escreveu
um estudo sobre educacio onde tratou da formag¢io que deve ter um homem erudito. Dizia
que as artes liberais podertam dar a cada pessoa o segredo da vida livre e, também, que a
histéria tinha uma posigio muito impeortante para a formagdo do homem por ser fonte de
exemplos a serem imitados, Vergério inaugura uma fase em que a formagio da liberdade ndo

vinha mais do ensino escolastico. Esta comegava a existir pelas artes liberais.
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Humanistas eram os que estudavam as disciplinas da Humanitas e ainda liam grego,
latim e consultavam os escritos no original. Essa formagio fez com que os humanistas
considerassem a antiguidade uma idade de ouro, pois passaram a estudar o passado
procurando obras de escritores antigos. Surgiu entdo a necessidade de estudar o grego e o
hebraico, também surgindo neste tempo as primeiras gramaticas latinas.

Na Itdlia, o centro do movimento humanista primeiramente foi Florenga, depois foi
expandindo-se nas cortes dos principes, escolas, universidades e casas particulares. O
humanismo também invadiu outras cidades como Ferrara ¢ Mantua através dos diplomatas e
secretarios papais.

Erasmo de Rotterdam foi um desses secretdnios papais que via no humanismo a
possibilidade de novas interpretagdes para o pensamento catolico. Este trabalho ndo pretende
alcancar o pensamento de Erasmo, mas pretende demonstrar que ¢ pensamento humanista que
passou a influenciar o homem europeu no final da Idade Média teve em sua figura o
representante dentro da Igreja sendo que este propunha repensar a fungio civil da Igrejac a
tolerancia religtosa.

Embora existissem 0s pensamentos propostos no sécuio XVI por Loyota, por Erasmo
ou pela Reforma, a igreja preferiu adotar o pensamento de Santo Agostinho:

Esto no obstante, la Iglesia se hace cargo maternamente del grave peso de las debilidades
humanas. No ignora la Iglesia la trayectoria que describe la historia espiritual y politica de
nuestros tiempos. Por esta causa, aun concediendo derechos sola y exclusivamente a. la verdad y
a la virtud, no se opone la Iglesia, sin embargo, a la tolerancia por parte de los poderes piblicos
de algunas sifuaciones confrarias a la verdad y a la justicia para evitar un mal mayor ¢ para
adquirir o conservar un mayor biten. Dios mismo, en su providencia, aun siendo infinitamente
bueno v todopoderoso, permite, sin embargo, la existencia de algunos males en el mundo, en
parte para que no se impidan mayores bienes y en parte para que no se sigan mayores males.
Justo es imitar eén el gobierno politico al que gobierna el mundo. Mas ain, no pudiendo la
autoridad humana impedir todos los males, debe “permitir y dejar impunes muchas cosas, que
son, sin embargo, castigadas justamente por la divina Providencia’(San Agustin, De libero
arbitrio 1, 6, 14: PL 32, 1228) (Libertas 23: AL 8, 239)."¢

'8 GARCIA, José Luis Gutierrez. Conceptos Fundamentales en Ia Doctrina Social de la Iglesia. V. [V (R-Z).
Madrd: Centro de Estudios Sociales del Valle de los Caidos, 1971, p. 337
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As idéias de Santo Agostinho sio invocadas num momento em que a Igreja pensa o
que fazer diante das reformas propostas por Luthero. Santo Agostinho prop&e que se suporte
alguns males no mundo para que ndo se impega maiores bens.

Tolerar para evitar um mal mator torna-se uma solugio politicamente preventiva, que
ndo passaria por uma mudan¢a moral, tornando o ato de tolerar uma atitude sabia e
momentinea em nome de um bem comum. O bem comum traduzina uma moral comum,
porém a tolerancia assim entendida ndo equivale nem pode equivaler a aprovagdo positiva do
mal suportado. A Igreja prefere adotar um pensamento baseado na logica para ndo soffer ou
desapontar os cristdos ndo provocando nenhuma mudanca em suas praticas sociais.

Vejamos a doutrina que prega Sio Tomas:
Pero ¢en tales circunstancias, si por causa del bien comim, y umcamente por ella, puede y aun
debe la ley humana tolerar el mal, no puede, sin embargo, ni debe jamas aprobarlo ni quererio
en si mismo. Porque siendo el mal por su misma esencia privacion de un bien, es contrario al
bien comun, €l cual el legislador debe buscar y debe defender en la medida de todas sus
posibilidades. También en este punto la ley humana debe proponerse la imitacién de Dios, quien
al permitir la existencia del mal en ¢l mundo, ni quiere que se haga ¢l mal m quiere que no se
haga, lo que quiere permitit que se haga, y esto ¢s Bueno (...) Seniencia del Doctor Angélico,
que encierra en pocas palabras toda la doctrina sobre la tolerancia del mal "®

S3o Tomas esclarece que somente por causa do bem comum deve-se a lei humana
suportar 0 mal, porém jamais aprové-lo. O bem comum parece referir-se a um estado tal de
organmzagio social que indica a sua propria civilidade. Ja a lei humana deve tratar-se de uma
moral que envolve um certo tipo de homem ¢ a questdo desse mal jamais ser aprovado indica ¢
que ja podemos observar na relag@io jesuita — indigena: a presenca de indios nus no oficio da
missa, por exemplo, somente seria suportavel entendendo a situag8o como passageira € como

meio para a conversao indigena. Esta seria uma atitude politica inserida no processo da

conquista.

¥ Idem, p. 400.
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A compreensdio cristd da tolerdncia se refletiu em algumas atitudes dos padres jesuitas,
ao adquirirem uma postura que planejava estratégias de conquista e incorporacdo dos
indigenas a0 meio religioso e cultural europeu. Estas atitudes sfo classificadas como
estratégias da intoler@neia, pois propdem mudangas comportamentais momentineas para os

jesuitas que funcionariam com carater de assimilagdo dos indigenas.
Por exemplo, a carta de agosto de 1552, Nobrega propde mudangas no processo de

confissdo, no processo litdrgico e nas possibilidades de aplicacio do batismo:

Primeiramente, se poderfio confessar por interprete a gente desta terra que nio sabe falar nossa
lingua, porque parece cousa nova ¢ nfio usada em ha chnstandade(...)Como nos averemos
acerqua dos gentios que vem nus a pedirem ho batismo € ndo tem camisas nem ropas pera se
vestirem(... )porque parece que andar nu hé contra le1 de natura ¢ quem a nfo guarda pecca
mortalmente(...Jeu nfo sei quando tanto gentio se poderd vestir, pois tantos mil annos andou
sempre nu, Nam negando ser boom persuadis-lhes ¢ pregar-lhes que se vistdo ¢ meté-los nisso
quanto poder ser.”’

A tomada de decisio de aprender a lingua dos nativos também foi passo fundamental e
estratégico para o exercicio da incorporagdo cultural, assim como © uso da musica como

atrativo aos ouvidos indigenas:

después fueron los Padres por ¢l Rio arriba a unas aldeas de unos indios que son amigos de los
brancos, adonde les prediqué en su lengua y juntava los nifios y les ensefiava la doctrina.
También les hazia decorar cantares de N. Sefior en su lengua y les hazia cantar {...)El Hermano
Pero Correa predica todos los domingos a la tarde en la iglesia en la lengoa de la tierra. Viene la
mas gente de la Villa a oirle que viene por la mafiana, ultra los esclavos y Indios de la tierra.
Muchas vezes cantan los nifios todos missa de canto de Organo, lo que es muy acepto a los
Indios y huelgan de los otr todos. El P, Francisco Pérez es aora maestro de los nifios, de los
guales los mas son hijos de los ge::ltilles.g'r

Algumas sugestdes estratégicas de conquista eram mais duras:

Una cosa se puede hazer para los obligar a ser christianos y a se subjectar a dar la obediéncia al
Ret v a sus justicias, 1a qual se puede hazer sin perjuizio de nada y es mandar S. A. que so pena
de muerte mingtin christiano diese a indio ninguno de la baya ni un anzuelo, ni ¢cosa ninguna de
ninguna calidad; y, haziéndolo ansi, yo confio que antes de mucho tiempo los pusiese debaxo

2 LEITE, Serafim. Momumenta Brasiliae, V. I, Carta 60, p. 410.
! tbidem, p. 429.
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del jugo de nuestro Rei del ciclo y del de la tieira. Y esto tenemos platicado el Padre Nobrega v
10 y los mas Padres y Hermanos, y asi nos lo da nuestro sefior a sentir. Y yo en esto me afirmo
mucho que la necesidad los a de obligar juntamente com la doctrina; y que de ninguna calidad
diesen ninguna cosa a ningan indio de aquellos de la Baia, sino a los christianos, digo a los que
se tornasen christianos y quisiesen vivir apartados de los otros, y devaxo de la governacién de la
justicia del Rei. Y desta manera por los dias adelante asi en la Baya como en todas las otras
capitanias los iremos subjectando del todo.”

A estratégia da desqualfica¢io também € observada as vezes em relaghio a terra;

Una de las cosas porque los Indios del brasil son aora mas guerreros y mas malos de lo que
solian ser, es porgue ninguna nescesidad tienen de las cosas de los christianos, v tienen las casas
llenas de heramienta, porque los christianos andan de lugar en lugar y de puerto en puerto
hinchiéndolos de todo lo que ellos quieren. Y ¢l indio que en otros tienpos no era nadie vy que
siempre moria de hambre, por no poder aver una cufia com que bhazer una roga, tienen aora
quantas herramientas y rocas quieren, y comem y beben de continui, v andanse siempre a beber
binos por las aldeas, ordenando gueras y hazie[nldo muchos males, lo que hazen todos los que
son muy dados al vino por todas las partes del mundo. Si les quitan esto que digo, tanto que
ellos comengaren de sentir la falta, ellos vendran a dar obediencia a quien la na d¢ dar y a
conoscer sefiorio, y seran muy buenos. #

As vezes em relacio a comida:

tirando a farinha de pao, que hé boa, a terra hé mui necessitada de came ¢ peixe ¢ das mais

cousas necessarias pera huma infermidade, quando o Senhor a da, porque das cousas dos sZos ha
poucas e das dos doentes nenhumas.”*

Ao pesquisar sobre o tipo de influéncia que receberam os fundadores da Companhia de

Jesus, Marcel Bataillon revela que o periodo da formacio da Companhia de Jesus também foi

o periodo conturbado da Contra-reforma que tinha do seu lado Luthero. Do lado catolico

havia a figura de Erasmo de Rotterdam. Entre as idéias movadoras de Erasmo e a Reforma de

Luthero, a Companhia de Jesus cresceu, preferindo observar as formas das ordens antigas,

como a dos Franciscanos, a dos Cistercienses ou o dos Beneditinos, mas procurando

particularizar varias ordenagBes que regulamentavam os costumes principais dos padres.

22 LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae, V. I, Carta 60, p. 443
3 Idem, p. 445.
2 fhidem, Carta 36, Volume II, p. 228,
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Ja em 1540 Inacio de Loyola tinha um esbogo das regras sobre o género de vida que
deviam levar os jovens que iriam estudar em Paris, os primeiros estudantes da Companhia. Em
1541 compds regras para 0s colégios que iam abrindo: escreveu a Insfruccion para o colégio
de Padtia em 1546 e regras parecidas foram enviadas aos colégios de Bolonha e Mesina. S0 em
1549-50 sdo publicadas as Constituiches que deveriam ser observadas nos colégios da
Companhia. Mas as normas mais definitivas s¢ seriam feitas nos anos 1553-54 onde se versava
sobre as regras comuns a todos os jesuitas e sobre as regras mais particulares de cada oficio
dentro da Companhia. Constituindo o mator conjunto de regras escrito por Inacio de Loyola,
as Constituigdes foram aprovadas e impostas definitivamente pela primeira Congregagéo Geral
de 1558.

Loyola escreveu em 1540 as primeiras regras da Companhta para um grupo de quatro
jovens que foram estudar em Paris. Orienta-0s sobre a vida que deviam levar e o modo como
deviam seguir nos estudos, porém as primeiras regras mais sistematizadas sdo as de 1546-1547
escritas para os novigos, sacerdotes € para vanos colégios. Sio regras que determinam sobre a
comida, ¢ sono, as coisas de uso pessoal, as saidas de casa ¢ sobre o regme interno da
comunidade Regras mais definitivas seriam publicadas em 1549-1550, sendo as Constituigdes
que os colégios da Companhia de Jesus devem observar para o bem proceder deles o louvor e
gléria divina. Inacio de Loyola escreveu as Constituigdes como normas preciosas que
constituiriam a base da conduta do jesuita, essa conduta seria 0 meio que 0s conduziria a0
estado de perfei¢do a que Deus os havia chamado (em anexo algumas regras presentes nas
Constituigdes).

QOutro meio que Inacio de Loyola pensou para tornar os jesuitas mais proximos de
Deus foram os Exercicios Espirituais, neles manifestam-se toda a espiritualidade propria da
Companhia de Jesus.

Os Exercicios assentam em dois principios.
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um, como fundamento, na razéo esclarecida pela £, a criagfo do homem ¢ o fim para que foi
criado; outro fundado na fé — a Incarnagdo do fitho de Deus, cuja a imitacdo deve ser a maior
ambicdo humana. Supde-se o pecado: e, portanto, a reac¢do contra o prazer (...) Os Exercicios
acomodam a todo género de pessoas. Mas para os que seguem ou escolhem a perfei¢do
religiosa, Santo Inicio da-lhes dela um conceito novo. Até entdo a vida religiosa considerava-se
como afastamento do mundo. Santo Indcio integra sua Ordem no mundo € faz dela uma
campanha para a conquista do mundo.”
Marcel Batatllon aponta a possibtlidade de Ignacio de Loyola, o pai da Companhia de
Jesus ter chegado a ler as novas propostas de comportamento religioso escritas por Erasmo,
porém Loyola era um homem de formagio ortodoxa ¢ Erasmo tinha idéias muito libertarias
para um periodo de Contra-Reforma. A possibilidade de Loyola ter lido os escritos de Erasmo
¢ ter sofrido influéncia deles foi um ato que Loyola e seus companheiros procuraram apagar da
historia da Companhia e da vida de Loyola, através do que se cbserva numa carta de
Ribadaneira a Nadal de 1567. Ribadaneira pede a Nadal que recolha os escritos de Luiz

Gonzalez, onde se vé que Loyola havia hdo os escritos de Erasmo:

(5) It y a la-dessus une curicuse letire de Ribadeneira 4 Nadal (29 juin 1567): Que Votre
Révérence exécute ce que notre Pére (général) a déja ordonné et, 3 ce que je crois, écrit aux
provinciaux...a savoir qu’ils recucillent rapidement ce qu’a éerit le P, Louis Gonzales, ou
n’importe quel autre écrit concernant la vie de notre Pére, et qu’ils les conservent devers eux et
ne permettent pas qu’on les hse ni qu’ils demeurent dans les mains des nétres ou de tout autre.
Puisque ce sont 1a ceuvres imparfaites, il ne convient pas qu’elles troublent ou diminuent la
confiance [que Pon doit] aux écrits plus complets. En cela Votre Révérence devra user de la
diligence et de la prudence nécessaires selon elle, pour éviter le scandale.?8

Este ato era necessario na €poca, jJa que Loyola havia proibido que os participantes da
Companhia lessem os escritos de Erasmo. Bataillon aponta a possibilidade de Ignacio de

Loyola, ter chegado a ler os escritos de Erasmo que a muito estava promovendo vma eficaz

reforma da doutrina crist, ao atacar o pensamento medieval em suas bases,

# LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, v. 1. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira,
1938, p. 15.

2 BATATLLON, Marcel. Erasme et "Espagne. v. 3, Geneve: Librarie Droz, 1991, p. 283.
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Veremos a seguir como Inacio de Loyola, o mentor dos Jesuitas que vieram ao Brasil,
procurou ignerar os pensamentos de Erasmo e seguir as bases mats ortodoxas para conduzir a
formaclo dos jesuitas. Pensamos que esta ortodoxia, juntamente com 0s exercicios espirituais
desenvolvidos por Loyola, deram aos Jesuitas uma formag¢ao de principios rigidos cujo que ndo
calculavam o extremo choque que os Jesuitas viveram ou causariam quando atuassem nas
coldnias européias.

Erasmo juntamente com outros humanistas propunha reformas onde se pensasse a
fungfo civil da religifio e a tolerdncia religiosa, mas em virtude das criticas de Lutero, ao que
parece, Loyola preferiu reafirmar a ortodoxia religiosa, contraria 2 visdo de Erasmo, propondo
a seus seguidores os extremos dos atos de um religioso, através dos exercicios espirituais que
ele mesmo escreveu, para os participantes da Companhia ou a todos que pretendessem uma
vida reta. Diferentemente do que propunha Erasmo em sua obra: o livre arbitrio, onde diz que
o homem ¢é dependente de Deus no principio e no fim, mas durante a vida o homem pode
escolher entre o bem e o mal.

Por realidades como estas € que Roberto Cardoso de Oliveira considera que solugdes
apenas politicas n3o seriam suficientes para tratar do problema da relag¢io jesuita-indigena, uma
vez que se a tolerdncia significa deixar a cada um exprimir suas opinides, ela estaria longe de
caracterizar o didlogo interétnico. O antropdlogo entende que a Unica possibilidade de dialogo
se daria com a construgiio de uma ética que transpusesse a questdo étnica, pois individuos de
etnias diferentes estariam inseridos em campos semanticos diferentes “(...) a ética discursiva

(...} deixa um residuo da incompreensio na relagdo dialdgica quando 2 interlocugio envolve

membsos de culturas absolutamente diferentes.””’

7 CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. O trabalho do antrepédloge. 2° edigio. Brasilia/Sao Paulo: Paralelo
15/UNESP, 2000, p. 197.
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Apesar de ser possivel de haver razdes similares para assuntos diversos, exercitando-se
a argumentacio racional, o autor Roberto Cardoso de Oliveira entende que as possibilidades
de didlogo se fazem dentro de grupos culturais inseridos em um mesmo “jogo de linguagem”.
A ética discursiva operaria sobre uma tradi¢io histérica que acarretania dificuldades intrinsecas

a propria estruturagio de um didlogo. Nesse palco se constr6i campo fértil para a situagéio de

guerra de conquista.
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3 - A INSTITUICAO, O SUJEITO E AS PALAVRAS

3.1 — O DISCURSO JESUITICO

Procuramos analisar o discurso jesuitico considerando a hipotese de que ele foi
construido ou formulado com a expectativa de que seus leitores principais seriam a propria
organizagio jesuitica. Também consideramos o destino que as Cartas poderiam ter na Europa,
bem como, em outras regides do mundo onde os missionarios atuavam.

A partir destas consideractes, € necessario dizer que a analise busca um conjunto de
atos observaveis no discurso, que poderdo legitimar a negacéo do indigena, preterindo-o como
sujeito do processo histérico, ac negar-lhe a livre manifestagdo e reprodugfo de seu habitus,
impondo-the outro. A observa¢do da dialética do discurso que prevé a reforma do indigena, no
sentido de habilitd-lo sobre novas praticas, explicitando formas de intolerdncia, torna-se
necessaria, uma vez que o discurso possul meios de encobrir as contradi¢des sociais abusando,
de uma capacidade ndo s6 argumentativa, mas estrutural que direciona os seus receptores, uma
vez que a ideologia jesuitica tinha amparo historico da relagdo religidio/politica/poder, “pois

Coroa e Igreja irmanavam-se” **.

Exemplo disto seriam as estruturas que se tornavam histéricas: como a participago
dos jesuitas na (rejorganizacio da vida social do Brasil, construindo instituicdes de base que
orientaram a constru¢do de conceitos como progresso, civiliza¢do, infeligéncia, tecnologias.
Conceitos que se estruturaram historicamente em formas de poder e dominio e diminuiram a
possibilidade de outros discursos. Diante do entendimento da intelerdncia como um ato

possivel somente aqueles que estio em condigdo de subjugar a outros atores na realizagio de

% VILLALTA, Luiz C. O que se fala e o que se 1&: lingua, instrugio e leitura. In: SOUZA, Laura M. (org).
Histéria da Vida privada, v.1. Sio Panlo: Companhia das Letras, 1997 p. 334,
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um projeto implantado apds uma guerra de conquista, poderemos abrir caminhos &
compreensio do indigena como sujeito historico, resgatando-o do discurso engendrado pelos
jesuitas.

As cartas jesuiticas transmitem noticias de atos que, quando colocados em exercicio,
podem revelar a dialética do discurso. Atos que, quando exercidos, revelam uma intolerancia
que apesar de ser manifesta pela linguagem, s6 pode ser sentida pelo seu exercicio.

Um exemplo desta dialética foi explicitado pela publicagio de Alcir Pécora, “Politica
do Céu (anti-Maquiavel)”, onde analisa 0 momento em que certas questdes seiscentistas sobre
o sentido da ética s3o colocadas por Antdnio Vieira.

Ao analisar a frase de Anténio Vieira, “ndo ha fim sem meios”, Pécora procura
perceber a ética cristd e sua relagio com a politica terrena. A frase aponta para os meios
praticos que a Igreja institucional utilizava para a salva¢do dos fieis. A questio dos meios,
como questdo problematica, apontard para as praticas jesuiticas €, conseqilentemente, para a
“politica de obras” jesuiticas eﬁtre os indigenas. Nesse momento se ha de pensar a ética, que
nio sera efetuada sem os atos. Diz Pécora:*

ndo ha como pensar a €tica em termos de principios que ndo se particularizem como

ocorréncia; as poténeias ndo cumprem integralmente sua substincia ética sem que se efetuem

atos, que 530 neste caso tanto circunstancial quanto antologicamente relevantes.

Para Vieira, segundo Pécora, a éhica ndo repugna a adogdo de uma politica de obras,
muito menos desconsidera as dimensdes em que essas obras podem vir a se manifestarem.

Com esta compreensdo pode-se encobrir a verdade da fé com a politica ou encobrir a politica

das obras com a dissimulagio da fé Assim, as atitudes terrenas naturais também poderiam ser

¥ Alcir Pécora, A politica do céu (Anti-Maquiavel). In: Adauio Novaes (org.). Tempo e Histéria. So Paulo:
Cia das Letras, 1999. A referéncia A obra de Antdnic Vieira, nesie momento, serve-me como modelo de
construcio retorica do discurso jesuitico, compreendendo gue € conhecida a grande obra do autor em questio da
Contra Reforma e sua influéncia incentivadora na evangelizacio. Esta explicacio se faz necessiria, 4 medida
que a produciio de Antonio Vieira € posterior ao periodo que compreende as cartas jesuiticas que analiso.

* Idem, p. 129.
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transcendentais 4 medida que obedece a “natureza divinal” para a qual Deus a criou. Ao que
parece, 0 “natural” agir com fim providencial, justifica uma ética de meios coordenada por uma
politica do céu, na qual as atitudes terrenas sdo pensadas como extensiio de atitudes divinas.
Assim poderia ser entendida a atitude ética jesuitica;

Com 1sto, a politica temporal sempre ganharia em atender ao modelo celeste, seja no tocante &

maquina de Estado, tema caro aos escolasticos, seja no que diz respeito as virtudes necessanas

ao principe para a condugic de sen governo, tema em geral mais debatido pela tradigio retdrica

e humanista.

Ciro Flamarion ¢ Ronaldo Vainfas discutem a atitude hermenéutica e a posi¢do do
historiador diante de um documento. Dizem que a critica de interpretagio se faz positiva sobre
o contendo do documento e negativa sobre sua validade historica. Esta posi¢do ndo implica
porém que todo o sentido do texto seja perceptivel com uma simples leitura do mesmo. E
importante computar a andlise do social que caracterizara o ideologico e ¢ poder como
fendmenos sociais inseridos no contexto.

As condigdes de producgao de um discurso t€m a ver com o “ideoldgico”, com os valores socials

da sociedade que o produz, ao passo que “as condigles de sen reconhecimento” depjendem do

poder, isto é, das instincias capazes de legitimar ou ndo 2 sua aceitagdo na sociedade. 2

Quando fala das técnicas da seméntica, Ciro Flamarion Cardoso diz que ela possui
alguns métodos e técnicas que o historiador poderia aproveitar sem contudo descuidar do
abuso dos procedimentos quantitativos. Para a anilise hermenéutica do discurso deve-se

considerar que “Permanéncia e mudanga, identidade e alteridade aparecem como faces opostas

mas a0 mesmo tempo complementares de um mesmo dado de uma mesma situagio de
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significagao”.

3 Ibidem, p. 130.
32 CARDOSO, Ciro ¥ VAINFAS, Ronaldo. Historia e andlise de texto. In: CARDOSO, Ciro e VAINFAS,

Ronaldo. Dominios da Historia ~ ensaios de teoria ¢ mctodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1977, p. 377,
3 jdem, p. 378.
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Paul Ricoeur entende hermenéutica como: “A teoria das operagdes da compreensio em
sua relagio com a interpretagio dos textos.™® Ou como ele diz que diria W. Diithey:
“expressdes de vida fixadas pela escrita” ¥

Paul Ricoeur faz um balango histérico sobre 2 compreenséo da hermenéutica ¢ explicita
as opinides de W. Diltthey, M. Heidegger ¢ H G. Gadamer. Para Ricoeur, Dilthey teria
adotado para sua hermenéutica um lado psicologico que poderia ser apreendido através de
signds como a escrita. O individuo seria o pivd de todas as ciéncias humanas ¢ a psicologia
explicaria suas relagdes sociais.

No caso de Heidegger, Paul Ricoeur verificou que:

Os fundamentos do problema ontologico devem ser procurados do lado da relag8o do ser com o
mundo e ndo da relagio com outrem (...} A questiio MUNDO toma o lngar da questdo OUTREM.
Ao mundanizar, assim, o compreender, Heidegger o despsicologiza. ¢

Ainda na busca de um método adequado a hermenéutica, Ricoeur aponta a

compreensio de Gadamer, dizendo que:

na esfera da linguagem {...) a co~pertenca as coisas ditas pelas grandes vozes dos criadores do
discurso precede e torna possivel todo tratamento clentifico da linguagem, como um
instrumento disponivel, e toda pretensio de se dominar, por técnicas objetivas, as estruturas do
texto de nossa cultura.®’

Para Ricoeur, Dilthey teve como ponto de partida a subjetiidade como referéncia

dltima, considerou mais a capacidade reflexiva do individuo que a consciéneia historica.

Gadamer terta entendido que “A historia me precede € se antecipa 4 minha reflex8o. Pertengo a
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historia antes de pertencer a mim mesmo.”

3 RICOEUR, Paul. Interpretagio e ideologias. organizagio, tradugdo e apresentagdo de Hilton Japiassu. Rio
de Janeiro; Francisco Alves, 1988, p. 17.

3 Idem, p. 19.

% Ibidem, p. 34.

¥ Ibidem, p. 36.

3 Ibidem, p. 39,
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Paui Ricoeur com estas consideragdes, propSe que o texto seja visto Como um
paradigma do distanciamento na comunicacdo, uma comunicag3o que se faz na e pela distincia
¢ onde a obra do discurso significa a projeciio de um mundo: “interpretar € explicitar o tipo de
ser — no — mundo manifestado diante do texto.™” A tarefa da interpretagdo devera criar uma
proposigdo de mundo, um mundo préprio a um texto inico.

Alcir Pécora como Paul Ricoeus, acredita nas significacdes que a forma da carta efetua.
Pécora desenvolveu pesquisa sobre as correspondéncias jesuiticas no conceber e no atuar da
Companhia de Jesus. Segundo ele, as cartas teriam sua fungio definida em trés aspectos

decisivos: “o da informacio, o da reunifo de todos em um e enfim, o da experiéncia mistica ou

devocional.” * Estes trés aspectos enfeixados reforgariam a rede espiritual dos irmdos
dispersos no mundo.

O autor interessa-se em ressaltar a implicagio epistemologica que surgiria alo abordar
as cartas jesuiticas atraves da forma. Segundo o autor as cartas devem ser vistas como uma
produgio que se faz em nome da conversdo, sio instrumentos para 0 &xito missionario. As
cartas s3o manifestacio de um género que nio testemunhario nem significardo nada “que a sua
prépria tradigio e dinamica formal ndo possa acomodar.”™ A implicagio epistemologica seria
a possibilidade de compreender o que a carta pode revelar sabendo que sva forma dita as
possibilidades de interpretagio.

Alcir Pécora propde-~se a analisar as cartas escritas por Manuel da Nobrega dividindo
as partes das cartas de acordo com o modelo historico da ARS DICTAMINIS, a arte de
escrever que tem seu centro, no final do século X1 no convento Beneditino. Sdo cinco as

partes fundamentais das cartas. As cartas de Nobrega, na analise de Pécora iniciavam-se com o

% Tbidem, p. 56.

° PECORA, Alcir. Cartas 4 Segunda Escolastica. In: NOVAES, Adauto (org.). A outra margem do ocidente.
Brasil 500 anos. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 382

! Idem, p. 374.
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Salutatio que era a primeira parte do exérdio, uma saudagio abreviada que declarava uma
pequena diferenga quando os destinatarios eram leigos ou eclesiasticos que ndo faziam parte da
companhia ou eram para irmios jesuvitas.

A segunda parte da carta seria o Captatio Benivolentiaie que inclui a preparacio do
leitor para a apresentagdo do assunto. Momento em que Nobrega exaltaria a humildade e a
satisfagiio de ser membro da Companhia de Jesus, deixa claro que toda a agio de um jesuita
nfio é uma vontade pessoal, mas um cumprimento da obediéncia devida.

Portanto, os relatos das cartas no Capratio significavam a partilha das alegrias e
tristezas que uniam oS jesuitas nas mesmas amarguras € nas satisfagdes das conquistas e na
disposigdo de fazer sacrificios para levar a “outros” a “salvagdo”.

Uma terceira parte da carta compreenderia a Narrafio que seria a construgdo de um
relato. Nobrega, através deste relato escreveria sobre um “estado de coisas”, suas narragdes
acabariam se transformando em cenas exemplares que evidenciariam costumes e praticas ja
perpetuadas. Dentro desta narrativa Nobrega evoca quadros tematicos que déo diagnosticos de
como se encontra o Brasil. Prefere evocar termos como a fertilidade da terra, das mulheres e
do grande campo de trabalho para os “civilizadores”. Negativamente séo caracterizados os
povos da terra, que seriam originariamente bons, mas corrompidos por maus exemplos de
maus cristios que por sua vez seriam corrompidos pelos maus exemplos indigenas. A narratio
também constava de um “relato de expectativas de uma historia futura™*. Histéria que s6
poderia ser construida com a presenga de irmdos da Companhia, que incentivando 0s novos
habitos, qualificaram os indigenas a salvagdo, convertende-os, livrando-os do pecado. Por
outro lado, os métodos de conversio do gentio, segundo Pécora, levaram a questionamentos

doutrinarios que envolviam, por exemplo, o emprego de musicas e costumes festivos indigenas

2 Idem, p. 395.
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para um maior aproveitamento da prega¢io. Também a confissio mediada por interpretes
poderia ser um problema ja que poderia ocorrer algum engano na tradigdo das palavras.

Nobrega postulava em suas narrativas que a conversio indigena fosse feita pela via
punitiva, 0 que provocaria a sujeicio, pois o indigena poderia fugir das guerras que existiam
entre as proprias tribos.

A quarta parte da carta incluiria a Petifio que seria a solicitagio de providéncia a
autoridade competente. Essas solicitagSes iam desde ¢ pedido de envio de mais padres, mais
mulheres até pedido de terras e assuntos relacionados & colégios de meninos. Solicitava
também bens, verba a escravos para trabalhar no sustento dos Padres.

A quinta parte da carta seria a Conclusio, que previa ¢ pedido da graga divina e 2
bengdo que teria um lugar retérico que reafirmaria o espirito de corpo da Companhia .

Observando a estrutura narrativa das cartas jesuiticas, principalmente as de Nobrega, o
autor Alcir Pécora conclui que “as cartas estdo longe de ser efeito espontdneo das novas
experiéncias dos padres em regibes desconhecidas dos europeus”‘s.

Os jesuitas, autores dos diferenciados discursos a serem analisados, desenvolveram
argumentos que legitimaram suas intengdes, através de uma construgiio de idéias conexas, que
possuem forma e estilo, que se compdem na formac#o de um conceito. As cartas jesuiticas
possuiam um carater adequado ac que desejavam alcangar. Logo, podemos investigar tanto as
idéias e comportamentos comuns aos jesuitas, quanto a concepgio de “ser” indigena a partir
do contexto estritc que provocou a formulagiio destas cartas, buscando os “sentidos
adequados aos roteiros plausiveis” que Pécora™ trata como um “mapa retorico em progresso”.

Portanto, além de inicialmente se fazer a identificagdo do autor do discurso, a segunda

etapa seria inserir 0 discursos no seu contexto, considerando que um autor nfio € um individuo

* Thidem, p. 409.
“ bidem., p. 374.



isolado, mas, sim, um individuo condicionado pelas contradi¢bes sociais que o fazem
identificar-se com um grupo ou uma classe especifico dentro de um plano de hmitagdes
politicas € ideologicas.”’ Conhecido o status do autor € possivel inserir seus argumentos numa
rede de valores que vdo ao encontro de seus receptores.

Ainda a analise do discurso deve usar do método da dialética, contrapondo as relagdes
subjetivas e objetivas sobre um mesmo fendmeno ou ato. Isto €, contrastar o que o discurso

tem de ideolégico com o que tem de pratico, percebendo sua argumentag¢ao retorica.

4% ALVES, Paulo. Perspectivas acerca do método e técnica de andlise dos discursos. Historia, v.2, 1983, p. 34.
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3.2 - EXPANSAO E ROTEIRO DAS CARTAS JESUITICAS

As cartas jesuiticas utilizadas neste trabalho estdio publicadas, reunidas em edigdo
diplomética, organizada por Serafim Leite na Monumenia Brasiliae, em 04 volumes
publicados entre 1956 ¢ 1960, pelo Instituto Historico da Companhia de Jesus, sediado em
Roma. As cartas do 1° volume datam de 1538 a 1553 e formam um conjunto de 75 missivas.

As do 2° volume correspondem ao periodo situado entre 1553 € 1558, em um conjunto
de 70 cartas. As missivas do 3° volume que foram escritas entre 1558 a 1563, totalizam 74
documentos ¢ as cartas do 4° volume que datam de 1563 a 1568, somando 74 as cartas de
1559 a 1568 que ndo serdo analisadas nesta pesquisa.

As formas*® em que as cartas subsistem sio:

= Autégrafos; tudo escrito pela méo propria do autor;

»  Originais; por mio de secretario mas com assinatura do autor;

» Registros, transcricio de documentos em livros oficiais quer da Cdria
Generalicia de Roma, quer da Corte de Lisboa ou funcionarios civis no Brasil;

s Apbgrafos: copias feitas de autografos e originais ou de outras copias

anteriores;

¢ Tradugdes: sdo muito numerosas em espanhol.

Dentre as varias coletdneas das cartas jesuiticas do Brasil, que vém sendo publicadas
desde o século XIX,* escolhemos as da Monumenta pelos critérios mais rigorosos no seu
preparo. Esta edigdo foi simultaneamente publicada na Italia, através do Institutum Historicum

Societatis Iesu, com o titulo de Monumenia Brasiliae, e no Brasil, pela Comissio

“ |EITE, Serafim. Introducdo geral. Monumenta Brasiliae, v. 1, Roma : AHSL, 1956, p. 80.
47 RODRIGUES, José H. Histéria da Histéria do Brasil. S3o Panlo: Cia Ed. Nacional, 1970, p. 252.
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Comemorativa do IV Centenario da Cidade de Sio Paulo, sob titulo de Cartas dos Primeiros
Jesuitas no Brasil.

O projeto de Serafim Leite era produzir uma edi¢do completa “desde a primeira carta
de Nobrega até a ultima da perseguicdo pombalina”. Infelizmente a publicagdo for
interrompida nas cartas correspondentes ao ano de 1568, deixando uma imensa lacuna que
alcanga até o ano de 1750. Considerando as restrigdes de acesso aos arquivos historicos dos
jesuitas, devem ser imimeras as informagdes inéditas que seriam uteis aos propositos deste
projeto.

O cuidado na edigdo, de acordo com as normas estabelecidas em um congresso dos
historiadores alemdes, realizado em Frankfurt no anc de 1896, seguiu especialmente a
recomendagiio de “reunir todos os textos relativos a um mesmo assunto, ndo se contentando
com uma escolha arbitréria”. ** Na introdugiio do primeiro volume da Monumenta Brasiliae
séio apresentados 0s pormenores da metodologia empregada para editar as cartas, bem como
os critérios de escolha para a publicagio dos documentos.”

A Monumenta Brasiliae abre o volume T com a carta de Diogo de Gouveia’ a Dom
Jodo III, redigida em Paris, que propde ao rei de Portugal a colonizagio efetiva do Brasil e
lembra que seus antigos alunos do Colégio de Santa Barbara de Paris, ja entdo padres

poderiam ser convidados para a conversdo dos gentios, assim diz em 1538:

E se V. A. deseja de fazer o que sempre mostrou, crea que nom podia nem a pidir de boca achar
homens mais autos pera converter toda a India. Elles sam todos sacerdotes & de muito exempro
¢ letrados ¢ nom demandam nada. '

% LEITE, Serafimi. Novas Cartas Jesuiticas. Sdo Panlo: Cia editorial Nacional, 1940. p. 10.

4 L EITE, Serafim. Introducfio Geral. Monumenta Brasiliae, vol.1. Roma: AHSL, 1936, p. 78-79.

* Diogo de Gouveia alugou o Colégio de Santa Barbara em Paris, de que foi Principal durante muitos anos, de
1520 em diante, com a ajuda de D. Jofo UHf, que em 1327 instituin nele 50 bolsas de estudos para jovens
portugueses.

' LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae, V. 1, 1956, p. 95,
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Havia uma grande preocupagio de Diogo de Gouveia que os bolsistas portugueses se
tornassem teblogos mats importantes ¢ de maior renome que os tedlogos franceses:

Diogo de Gouvela, de volta a Pans no outono de 1527(...) escrevia a D. Jodo HI regozijado e

desvanecido (...) Dos seus maiores desejos ja dois estavam & vista: “SER DOUTOR EM PARIS E

VER UMA FUNDAGAQ DE TEOLOGOS PORTUGUESES NELES” (...). Magninimo & ambicioso, o

vetho doutor discreteava sobre os pressupostos da grandeza: “A PRINCIPAL COUSA QUE E

NECESSARIO A UM GRANDE SENHOR E TER MUITOS HOMENS E MUFTO DINHEIRO”. A ASIA LHO
DARIA, Também para os bolseiros ~ claro! - que em breve ofuscanam os estudantes

franceses.”

Diogo de Gouveia era duro e formalista e foi neste territorio espiritual que Indcio de
Loyola preparou-se para a sua empresa cristi. Loyola foi um aluno quarentdo que reservado
suportou a tempestade que assolou o Colégio que o preparava quando da disputa da diregdo
do Colégio entre Diogo de Gouveia, um ortodoxo submisso a boa tradigdo da teologia e André
de Gouveia, precoce e ambicioso, com um grupo filolégico, planejando novos rumos

pedagogicos para o estudo da teologia.

André e seus inmios tinham sido, afinal, 0s principais promotores da gloria da casa barbarina,

levando para 14 o espirito indagador que se manifestava ¢4 fora ¢ refor¢ando-lhe a tradigfo de

mestres como Celaya ¢ Femmel™

Neste terreno entre ortodoxias e entusiasmos, Loyola evitava os excessos do
entusiasmo dos jovens que o desviasse da fidelidade a Igreja. Obviamente queria manter-se
longe das questdes que envolviam a Reforma de Lutero, preferiu fortificar o seu mundo

interior através da confeccio dos seus “exercicios espirituais’. Nio desejava passar por um

francés questionador, era um portugués cristio desejando ser mestre de evangelizadores

catolicos.

3 NEMESIQ, Vitorino. O campo de Sioe Paulo: A Companhia de Jesus ¢ o plano portugués para o Brasil.
Lisboa: Panorama, 1971, p. 53,
* Idem, p.59.
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Os padres da Companhia, a¢ serem informados da lembranga de Diogo de Gouveia ao

Rei, respondem a Gouveia que:

Todos nos, os que estamos mutuamente ligados nesta Companhia nos pusemos a disposigdo do
Sumg Pontifice, como a senhor de toda a messe de Cristo; & com essa entrega mostramos-lhe
que estamos preparados para tudo quanto ele decidir de nds em Cristo; se, portanto, cle nos
mandar para onde nos chamais, iremos com gosto; € a causa Por que assim nos sujeltamos ao
seu parecer e vontade, foi sabermos que ele possul maior conhecimento do que convém a toda a
Cristandade(...) N0 séo as distincias que nos metem medo nem o trabatho de aprender linguas:
rogai-lhe, portanto, por nos, para que nos faga seus munistros na palavra da vida; pois, ainda
que njo sejamos suficientes de nds como de nods, esperamos todavia na sua abundincia e
riquezas.”

Dom Jodo III mandou observar os padres através de D. Pedro Mascarenhas, ao que

eles responderam a Mascarenhas em 1540

Respomderam-me que nam tinham quere, por em ¢spiciall o terem remetido ao Papa, per seu

voto, e estavam prestes pera irem omde os ¢lle mandasse, aimda que fosse mais lomje que a

Tmdia.”

Passaram-se nove anos, do inicio das negociagdes para enviar padres ao Brasil até a
primeira carta do Padre Nobrega & Lisboa em 1549. Nesta data, 1549, o padre Manuel da
Nobrega era apenas Superior da Miss3o do Brasil. A Missdo s6 foi elevada a provincia em
1553.

As citagBes acima, querem demonstrar e refletir a unifio dos interesses politicos ¢
missionarios, assim como a questdo da serviddo ao rei e aos seus fidalgos. E perceptive! que as
atitudes clericais podiam servir ao proposito nao so da conversio como do colonizar.

A primeira carta de Nobrega € um balango do que se pretende fazer na terra além de

demonstrar a primeira impressio que teve sobre os seus conterrineos:

%% Idem, p. 100
55 Ibidem, p. 106.
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Spero em N. Senhor fazer-se fruito, posto que a gente da terra vive toda em peccado mortal, e
nom hi nenhum que deixe de ter muytas negras das quaes estio cheos de filhos, ¢ bé grande

mal. Nenhum delles se vem confessar ainda; queira N. Senhor que ho fagio despois.’®
Segundo Serafim Leite, desde 1549 as primeiras cartas de Nobrega ja eram enviadas a
Portugal ¢ de la transferidas para Roma onde se encarregavam de distribui-las pelas instalagSes

jesuviticas localizadas na Europa € no Onente:

As primerras cartas de Nobrega do ano de 1549, depois de lidas em Portugal, ja estavam em
Roma no fim deste ano, ¢ logo comegou a sua distribuigdo pelas Casas ¢ Colégios europeus,
ndo tardando a seguir o rumo do mar Atigoa e dali até os cofins do mundo oriental, que os
navios portugueses acabaram de por em contacto directo com Lisboa e o Ocidente. 57

E possivel observar na Epistola Inagtiana que em dezembro de 1549, Inacio de Loyola
envia vanas cartas pela Europa com noticias sobre o Brasil, a partir da carta de Nobrega. O
autor Josef Wicki aponta em sua Documenta Indica (1540-1557) a sensagdo que causou a

chegada das cartas do Brasil em Goa. Serafim transcreve de J. Wicki o que dizia a carta de 1°

de dezembro de 1552 escrita por Luiz Frois aos irmfos de Coimbra:

As cartas que de Portugal vieram assim desse Colégio como do Brasil, no ano de 52, sobre
maneira nos alegraram, e houve com elas assaz de fervor. Na nonte que chegaram, se leram com
companhia tangida até a uma, depois da meia noite, ¢ no refeiténo todos os dez dias seguintes.
E logo, tresladado o sumario delas, foram mandadas a China, Japdo, Maluco ¢ Malaca, ¢ todas
as mais paries donde os Padres nossos andam. 8

A mesma sensagéo teria ocorrido com a chegada de cartas 4 Bahia, em julho de 1559:

Comegando-as ler, comegamos a receber novas forgas ¢ novos desejos, ¢ novos louvores ao

Senhor comecamos, a pintar pelas mostras das mu herdicas obras obradas pelo Espinito Santo
. . 59

a0s$ que nio conheciamos.

*¢ Thidem, p.108.

> Tbidem, p. 33.

** Wicki, Josef. Documenta Indica. Vol.3, p.45. Apud LEITE, Serafim. Monumenta Brasilize. V.1
8 Cartas Avulsas, 410-411; CF Leite I1 540-541. Apud LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae. V.1.
3 Cartas Avnlsas, 410-411; CF Leite I 540-54¢1. Apud LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae. V.1,



42

As cartas jesuiticas variaram o seu local de escrita entre Salvador, Porto Seguro, Sio
Vicente, Espinto Santo, Olinda e Piratininga que eram os nicleos regionais da provincia do
Brasil. A esses niicleos regionais eram incorporados raios de a¢do, que os jesuitas percorriam
através de expedigdes de reconhecimento de possiveis bases de catequizagio.

As referéncias jesuiticas nfo fazem mengio a catequizagdo de um povo especifico, pelo
contrario, admitem uma homogeneidade para os indigenas, uma homogeneidade para o
tratamento na relagdo jesuita indigena. Na Histona da Companhia de Jesus no Brasil ha uma
relagdo dos nomes de grupos, subgrupos e familias de indios com os quais os padres da
Companhia tiveram contato, porém a preocupagdo maior com os indigenas ndo estava ligada
basicamente aos aspectos etnologicos e sim como diz Serafim Leite, a preccupagiio “Incidia

mais sobre a sua qualidade de homens e as suas aptidbes a tormarem-se civilizados ¢

cristios.

Serafim Leite também fala da preocupagio em submeter os indios ao regime de
trabalho sistematico. Através desta preocupagdo podemos ver que mesmo diante da etnografia
indigena em seu dia-a-dia, ha a desconsideragdo de que esta rotina apontasse para uma
sistematica. Portanto, a partir do estabelecimento dos jesuitas em suas bases de catequiza¢do
partiam logo para a sistematica de agfio. Preocupavam-se primeiramente com os locais onde
erigiriam a Igreja € a escola, mas tinham claro que o trabalho de missionaric se faria pelo

interior, como relata Noébrega, dando nogdo de como se constituiriam os raios de agiio

jesuitica:

Comegamos a visitar sus aldeas quatro compaiieros que somos; y conversar com ellos
familiarmente, presentandole el reyno del ciclo si hizieren lo que le ensifiaremos. Estos son aca

% LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae. V.I, p.11.
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nuestros pregones adonde nos hallamos, conbidando a los muchachos a leer y escrivir, y desta

manera les ensifiamos la doctrina y les predicamos o

Houve a preocupagio em catequizar 0s indigenas independentemente de qualifica-los
como pertencentes a um determinado grupo étnico. Esta homogeneizagio também transparece
nas cartas onde quase n#o sio observadas referéncias a nomes especificos dos povos
contatados.

Mas, considerando que as cartas jesuiticas variaram © seu local de escrita entre
Salvador, Porto Seguro, Sdo Vicente, Espirito Santo, Olinda e Piratininga, que eram o0s
nicleos regionais da Companhia na provincia do Brasii, podemos tnferir que grande parte do
contato dos padres, nos primeiros dez anos de estada no Brasil, se deu com 0s povos
habitantes do litoral.

Na Historia da Companhia de Jesus Serafim Leite refere-se a relagdo dos jesuitas com
os Aimoré em Ilhéus e com os Tamoio no Rio de Janeiro, povos que tinham a mesma matriz
cultural dos Tupinambd. Também ha referéncia de contato com os Carijo em Siao Vicente,
porém a presenca dos Carijé acima do Tropico de Capricornio, segundo Carlos Fausto,*
refere-se a carijos capturados como escravos, ja que eles habitavam as regides abaixo do
tropico.

A sistematizaciio de todas as informacgdes existentes sobre os Tupinamba pode ser
dividida entre informag¢Ges culturais, lingiisticas e arqueologicas. As informagdes culturais tém
como investigagdo mais antiga a obra de Alfred Métraux® em 1928, publicando trabalhos

sistematicos, comparando aspectos culturais diversos tupinamba, onde mostrou uma série de

&1

Idem, p. 139.
2 EAUSTO, Carlos. Fragmentos de Historia € cultura tapinamba: da etnologia como instrumento critico do
conhecimento etno-histérico. In Histéria dos indios no Brasil. Org. Manuela Cameiro da Cunha. $3o Paulo,
Companhia das Letras, 1992, pp. 381-96.

% METRAUX, Alfred. La civilisation Matérialle des tribus Tupi —Guarami, Paris: Lib. Orientalle Paul
Geuthner, 1928,
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semelhangas culturais na longa regifio entre o nordeste brasileiro e Sio Paulo. Essas
semelhancas relacionavam-se especiailmente & cultura material, a rituais e praticas sociais. As
praticas sociats dos Tupinamba tiveram suas analises aprofundadas, posteriormente, por
Florestan Fernandes na obra Organizagcdo Social dos Tupinambc onde reuniu evidéncias de
uma série de areas da costa brasileira que demonstravam que havia um sistema em comum que
poderia ser considerado como uma organizagido uniforme € comum.

Hoje podemos dizer que esta organizagdo cultural comum deriva da matriz tupi-
guarani, dos membros falantes da familia linguistica tupi-guarani. Também pode-se dizer que
esta semelhanca cultural foi observada do ponto de vista linguistico. Aryon Rodrigues *
comparando todas as informages lingiisticas sobre os tupinamba chegou a concluséo de que
cles também tinham uma lingua em comum falada ac longo da costa, notando que havia pouca
variagdo dialetal, o que caracterizava uma lingua tupinamba. Por fim, hoje também conta-se
com as informagdes arqueoldgicas das populages litordneas, que vio de Sio Paulo até o
nordeste, apresentando semelhangas muito grandes em seus registros arqueologicos. Esses
materiais arqueologicos comparados as informagdes histéricas do século XVI mostram uma
semethanca impressionante dos materiais ao longo da costa.

Aspectos comuns sobre a organizagiic social, a cultura material e a lingua néo
significam que estamos falando de uma mesma populagdo em cada local. Consideramos que
entre os tupinamba a diferenga que os distinguia como grupo era algo mais sutil. Apesar de
terem uma lingua bastante uniforme com pouca variagio dialetal ou terem uma cultura material
também bastante uniforme eles ainda se diferenciavam em algumas regides, se distinguindo
entre si, como grupo. Constatagdio que recorre a questdo da etnicidade. Cada grupo tinha em

termos locais ¢ até regionais motivos de distingdo e de se verem como popula¢des diferentes.

 RODRIGUES, Aryon Dall’Igna. Linguas Brasileiras: para o conhecimento das linguas indigenas. Sdo
Paunlo: Edigdes Loyola, 1986
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Temos entdo dois niveis de anélise: um do ponto de vista lingiiistico, cultural e material
onde se observam as semethangas, outra do ponto de vista da etnicidade, onde vio aparecer as
diferencas. Enquanto hd uma semelhanga material, cultural e linguistica havia também as
diferencas politicas entre si.

Os jesuitas, de certo modo, perceberam as semelhangas indigenas, principalmente a
lingiiistica, o que possibilitou que agissem em locais diferentes ao longo da costa. Por outro
lado, os relatos jesuitas mmitas vezes ndo apresentaram uma sistematica comum, mas a
sistematizagio dos relatos jesuiticos com informagdes historicas, antropolégicas, arqueologicas
e lingiisticas, como fizeram Alfred Métraux e Florestan Femnandes, revelam as semelthangas

sistematicamente observadas, demonstrando uma uniformizagéo.

Descreveremos, a seguir, um pouco da orgamzagao social dos Tupmamba, que fo1 o
povo que maior contato teve com os jesuitas, nos primeiros anos de catequizagdio e
colonizagio, por sua abundéncia no litoral do Brasil do século XVI1.

Florestan Fernandes diz que a organizagdo social de uma sociedade “é definida como o
conunto de atividades de agdes e de relagdes humanas, de carater adaptativo ou integrativo,

ordenadas em uma configuragdo social de vida” ®

Quanto ao espaco os Tupinamba teriam habitado o Brasil meridional e setentrional do
séoulo XVI ao XVIL Varios grupoes tribais eram fronteirigos dos Tupinamba, situagdo que
resultava em continuas guerras.

‘O objetivo da guerra, do ponto de vista tribal, consistia na expulsio ou no exterminio dos’
portgueses. Com isso, os tupinamba pretendiam perpetuar o poderio tribal sobre aquela regido
¢ restaurar o antigo sistema de relagdes mira ¢ intertribais, prnimegiro solapado ¢ depois
ameacado de destruigdo completa pelos portugueet"@&66

¢ FERNANDES, Florestan. Organiza¢do social dos Tupinambi. Sio Paulo: Difusfo Européia do Livro,
1963, p. 20.
% [bidem, p. 70.
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Podemos compreender que o antigo sistema de relages intra e intertribais, que aponta
o autor, corresponde a uma organiza¢io que tinha o sistema de guerras como parte de suas
relagdes e de estabelecimento de poderio sobre determinados territorios, consegiientemente, a
atuacao dos portugueses e franceses provocaram deslocamentos e fugas dos Tupinamba para
sitnagdes inusitadas de outros povoamentos ou para a submissio cristd. O autor nota que “os
tupinamba sobreviventes abandonaram em massa seu habitat”.

Florestan Fernandes faz uma relagio dos indigenas que passaram a viver em aldeias da

Companhia de Jesus em 1564, ainda outros ndo listados viviam foragidos ou escravos de

colonos. Vejamos a lista:

Aldeia de Sao Paulo 2.000
Aldeia de Espirito Santo 4.000
Aldeia de Santo Antdnio 2.000
Aldeia de Santiago 4.000
Aldeia de Sdo Jodo 4000
Aldeia de Santa Cruz 2.000
Aldeia de Bom Jesus 4 000
Aldeia de S Pedro e Aldeia de Sto. André 8.000
Aldeta de S&o Miguel 2.000
Aldeia de N.S. de Assungdo 4.000
Total 36.000

Esses dados se referem a aldeados da Bahia.

A questdo da morte por epidemias introduzidas pelos europeus foi causa de grande
mortandade e desestabilidade das aldeias, sendo a variola a doenga mais proeminente. Tambeém
a fome chegou a ser a causa de muitas mortes. Os moradores litordneos foram dizimados de
varios modos: através de guerras de conquista, de capturas, de puni¢cdes, de epidemias, de

participagdo em expedi¢Bes militares dos portugueses.

" 1dem, 32.
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O autor traga a disposicdo dos grupos locais Tupinamba em regides como Angra dos
Reis, Rio de Janeiro, Bahia ¢ MaranhZio. Com base no nimero de grupos locais em cada regido
fo1 possivel calcular a por¢iio média de terntorio exigida por cada grupo local. O grupo local
podia variar na reunido de 8 a 4 casas, sendo quatro casas a composicio mais comum,
dispostas de modo a deixar uma ampla area central chamada terreiro. Em torno das casas eram
levantadas cercas de tronco de palmeira de até 3,3 metros. As casas preveniam tensdes
demograficas 4 medida que repercutia a construgdo de novas casas de acordo com o nimero
de crescimento populacional. Normalmente o nimero de individuos podia variar de 5° a 200,
variando a informa¢@io de cada cronista. O nimero de casas por grupos € o numero de
individuos por casas fornece uma media de 850 ou 650 mdividuos por casas em grupos locais

com até 8 casas.

Os lagos de unido eram mais fortes entre individuos de uma mesma casa, considerando
que existiam lagos consangilineos entre o chefe da casa € as diversas familias pequenas. Cada
familia possuia uma éarea exclusiva da maloca. O espago era distnbuido de modo racional
sendo que a maloca podia dividir-se em 50 a 70 casas. A localiza¢do do grupe em determinado
territério visava assegurar especificamente a proximidade de rios ou mar ¢ terras agricolas

férteis, previam também o acesso a caga e as aves que forneciam certos tipos de penas.

A mudanga de casa estava subordinada ao casamento, onde o noivo passava a
frequientar o grupo subordinado ao pai da noiva. Esses lagos tendiam a consolidar cada maloca
com forte umao ou solidariedade guerreira. A partir da solidariedade entre individuos de uma
mesma casa ¢ possivel pensar na interdependéncia dos membros, mas nfo se deve pensar a
maloca Tupinambé como uma “umdade social auto-suficiente”. Diz o Florestan Fernandes:

Ela era uma unidade de um grupo vicinal, a menor forma social Tupinamba de organizacgo das
relagBes sociais no espago e no tempo. Por 1sso existia como grupo social articulado a uma
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constelagiio de grupos sociais € como parte de um sistema mais amplo de ajustamentos e

controles sociais.

Entre as articulagGes possivets dentro de um grupo social estavam as expedigdes
guerreiras que reuniam sete ou oito grupos locais que se faziam solidarios e aumentava as
formas inter-grupais de controle e solidariedade. Com relagdo a grupos situados na zona do rio
de Janeiro e da Bahia, constatou-se grupos locais situados a uma disténcia de nove a trezentos
quildmetros que mantinha em contato.

Esta organizagio presente em expedigfes guerreiras também estava presente na
economia Tupinamba que era estritamente aderida ao meio fisico. Cada grupo local possuia
uma organizagdo econdmica e independente e auto-suficiente, considerando recursos naturais
que dispunha e o raio de agdo territonal. Viviam numa e¢conomia mista, realizavam coleta ou
trabalho agricola organizado e realizavam a caga e a pesca. O principio fundamental desta
economia consistia na produgio do estritamente necessario 2o consumo humano. Este
principio aliado a dependéncia direta do meio ambiente, entendido com suas variagdes
temporais € as mudangas de estages, aumentava a mterdependéncia humana intensificando as
relagdes sociais dos grupos locais,

A partit da visio de Florestan Fernandes podemos repensar alguns conceitos
importantes na organizagio Tupinamba. Modos da organizagio social podem ser ressaltados e
compreendidos a partir de suas caracteristicas, mas também podem ser vistos na perspectiva
do sujeito indigena, caracterizando o ethos indigena para entender como conceitos externos a

uma organiza¢io social podem desestruturar esta organizagio quando celocados em pratica de

modo coercitivo.

% Tbidem, 74.
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Serafim Leite confirma, através de seu mapa da expansdo dos jesuitas para o século
XVI, a presenga dos jesuitas no Ltoral e, portanto, o contato deles com os indigenas

litordneos. Ver mapa em anexo.
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4 — NAO CUMPRE-SE A SUBSTANICA ETICA SEM QUE SE EFETUE ATOS

4.1 - SERIACAO DOS ATOS INTOLERANTES

A agdo pratica dos vencedores da guerra de congquista se da sob formas diversas,
pequenas tolerdncias que aos poucos impdem formas variadas de paz. A descaracterizagdo do
ethos de uma cultura, por exemplo, submetida a uma expressiio controlada dos seus habitus,
ou a falta de condigdes espaciais, ambientais ou psicolégicas para a manifestagdo de uma
cultura, faz com que significados e tradigdes sejam reconstruidos ou destruidos no tempo que

08 perpassa.

E importante pensarmos o tempo, a memoria e as justificativas historicas como meios
das agdes dos vencedores da guerra de conquista, que através da pratica de desmemoriar o
“outro” por vias escritas ou orais, concretizam a agdo da conquista. A agdo do tempo na
construgdo histérica escrita tem evidenciado a forca de uma histéria oficial que busca
homogeneizar, descaracterizando as diversas formas de viver e de se fazer historia, onde se

conflitam os tempos de culturas diferentes.

A reacio dos jesuitas em relagio ao habifus indigenas mostra o conflito de duas
compreensdes ¢ vivéncias do tempo. O momento do encontro das duas culturas e a
convivéncia advinda deste encontro, demonstra através da pratica jesuitica, o conflito da
compreensio de tempos diferentes representados por culturas diferentes, mas que atuam em
um mesmo instante, em um mesmo espago. Porém, a atitude jesuitica impde-se de modo mais

incisivo, por exemplo, pelo desejo de doutrinar os indios, principalmente os meninos,
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ensinando-o0s a rezar “en una casa grande ¢ alli los ensifiava a leer e escrevir, y sabian el Pater
Noster y Ave Maria, Credo Y Salve Regina” *

O ato de rezar nos moldes jesuiticos, ou catélicos, era um ato que ndo encontrava
nunca um lugar na temporalidade indigena, assim como o desejo de fazer os indigenas reagirem
a um Deus vingativo: “donde yo maior trabajo teniz, com los provocar a peniténcia por temor,

ya que no querian por amos”, "’

E através de pequenos exemplos como estes, encontrados por todas as cartas jesuiticas,
que podemos dimensionar o conflito temporal onde se chocam as tradi¢des de dois povos.
Importante € compreender a dimens3o dos atos de desqualificagio praticados pelos jesuitas
que procuraram promover a descontragio das tradigdes indigenas ao imporem-lhes novas
formas de manifestarem-se no tempo. Por exemplo, vejamos o que diz Anchieta:

Se acaso algum deles pouco que seja, se da, ou pelo jeito do corpo ou pelas palavras ou de
qualguer outro modo, a alguma coisa que tenha ressaibo de costumes gentios, imediatamente 0s
outros o acusam ¢ se riem dele. Um repreendendo-0 en por estar a fazer um cesto ao domingo,
trouxe-o no dia seguinte 4 escola e queimou-o diante de todos por o ter comegado a0 Domingo:
muitos sabem t3o bem tudo que pertence 4 salvagdo, que ndo podem alegar ignorincia diante do
tribunal de Deus Nosso Senhor. Mas tememos que chegando ¢les a idade adulta voitem aos
antigos costumes, ou por vontade dos pais ou com o tumulto da guem;l.:‘1

Este trecho faz ver também que os indios a0 chegarem a idade adulta tinham mais
consciéncia da temporalidade especifica da sua cultura e voltavam aos “antigos costumes”.

No processo conflituoso de duas mamfestagdes temporais, a descaracterizagio da

tradi¢do indigena e encorajada por Antdnio Blasquez ao propor a desmemoriagdo das historias

contadas pelos ancidos das aldeias:

Porque, asi como alguns em o dinheiro ou contentamento sensual, ou em o muito valer pdem
sua bem aventuranga, asi ¢stcs gentios tem posta sua fehcidade em matar hum contrario ¢

6 RODRIGUES. Antonio. Apud LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae. V. [, p. 468,
01 OYOLA, Inacio de. Apud LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae, V. I1, p. 22.
I ANCHIETA, José de. Apud LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae, V. 11, p. 302,
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despois em vinganga comer-the a carne tio sem horror € nojo que ndio ha manjar a seu gosto que
se achegue a este: e esta era a causa porque dizido ao Govemador que em lhes tirar isto Lhes
tirarfio toda a gloria e honra que thes deixardo seus avos”. 7

Apesar da luta temporal travada entre duas culturas, as sociedades étnicas variadas nio
devem ser vistas como ambientes que nfo sofreriam mudangas estruturais e tecnolégicas e que
a relagio de contato com outros povos n3o os fariam pensar em novas estratégias de
sociabilidade e de confronto. Porém, posturas que entendiam o tempo como progressivo,
algumas vezes levaram a compreensdo das sociedades indigenas ao nivel do imobilismo, ao
nive! da falta de memoria, ao nivel o preconceito.

A etnografia foi considerada como capaz de apresentar provas através de sua
metodologia, sobre os povos “sem historia” ¢ “fora do tempo”. Podemos considerar duas
tradigtes fundamentais na manuten¢dio desta idéia: uma vem da propna historiografia
brasileira, formulada por F. Vamhagen que dizia em sua Historia Geral do Brasil que “de tais
povos na infanciz ndo ha historia, ha s6 etnografia.” ™ A outra idéia de dimensdes mundiais é a
concepgdo de C. Lévi-Strauss sobre os modelos etnograficos e a continuidade desses modelos
dentro de estruturas sociais.”* Lévi-Strauss fala da estrutura, do inconsciente, do modelo ¢ da
sincronia ¢ ao estabelecer seus modelos de analise etnografica levou a uma compreensio de
serem estes modelos estdvels, modelos que acabaram sendo compreendidos como ndo

perpassados pelo tempo. Porém, apesar das confusbes metodolOgicas, feitas por alguns,

Alfredo Bosi diz que:

Lévi-Strauss formulott wma hipdtese segundo a qual o universo do mito, em que vivem 0s povos
indigenas (...) se realiza como lingnagem, pelas suas analogias, ¢ constréi-se a maneira de uma

2 BLASQUEZ, Anténio. Apnd LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae, V. I, p. 377,
3 yARNHAGEN, F. Historia Geral do Brasil, 5 vols. $i0 Paulo: Melhoramentos, 1935,
7 LEVI-STRAUSS, C. Antropologia Estratural. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1991.
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pauta musical com seus retomos, acordes e suas correspondéncias horizontais € verticais (...)
que ¢ hstorica, pois as suas formas voltam e se transmitem de geragio em geragdo. 7

Esta 1déia é complementada pelas observagdes de Rosa, a partir de uma interpretacio

de Bachelard que diz:

A construgfio de uma temporahdade ¢specifica da-se a partir da ordem dos fendmenos externos
aos seres humanos. As pequenas lutas cotidianas, o nascer ¢ o por-do-sol , a caga que foge de
uma armadilha, a colheita do milho, as mudangas das fases da lua, a2 morte de uma pessoa (...)
— tudo 1sso ocorre no tempo abstrato privado de qualquer espessura (...). No embate dos
homens com esses instantes, ¢sses ritmos, desvelam-se as modalidades simbélicas de controle
do tempo, a domesticagio da passagem do tempo; ou seja, a mitologia, 0s rituais, os discursos
ideolégiggs, a memona coletiva, enfim, o desgjo de se habitar um outro espaco que ndo o da
finitude.

Estas consideragBes sdo importantes nio s para que se compreendam os indigenas

como seres histéricos, mas para que também deixem de ser caracterizados como sociedade da

“falta”. Gilberto Velho diz que:

Cada vez mais fica evidente gue o que se considerou como sociedades ‘sem histéna’ viveram

Processos em que, tanto internamente, como extemamente, experimentaram tensdo, mudanga e

conflito. A longevidade d¢ culturas com seus paradigmas ¢ modelos € fendmeno a ser

permanentemente reavaliado quando nos fixamos nas relagbes de poder € nas situagdes de

eventual confronto entre autores.”’

E importante ressaltar que o objetivo na analise destas fontes é procurar perceber o
sujeito indigena no discurso jesuitico. Este processo nos revelou duas situagdes. Primeiro

percebemos que 0s jesuitas ndo escreviam suas cartas como etnologos, portanto nfo escreviam

partindo do principio da observagdo simples. Segundo, porque praticavam a observagio com o

75 BOSI, Alfredo. O tempo e os tempos. In NOVAIS, Adauto. Tempo e Histéria. S3o Paulo: Cia das Letras/
Secretaria Municipal, 1992,

76 ROSA, Rogério R. Gongalves da. A ritmica da lua na luta pela terra dos Kaingang de Irat.

7 VELHO, Gilberto ¢ ALVITO, Marcos. Cidadania e violdncia. Rio de Janeiro: EDUFRJ/Editora FGHVY,
1996, p. 1L.
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objetivo estrito de compararem os cotidianos — o deles com ¢ do “outros” e promover a

condugio dos outros aos seus interesses catequéticos.

A busca do indigena no discurso jesuitico resultou na seriagdo dos atos selecionados a
seguir. Ndo pudemos relacionar nestes atos o jesuita complacente ou tolerante porgue o
universo jesuita, sua formagdo eclesiastica, sua formagdo discursiva, ndo permitiam atitudes
complacentes ou dialdgicas com criaturas completamente fora do mundo cristdo. Neste quadro
nfo ha como perceber a complacéncia do jesuita se a tolerdncia para ele, naquele momento,
ndo significava uma virtude.

Qs atos a seguir ndo significam a tentativa premeditada de caracterizar os jesuitas com
uma parcialidade destruidora, mas sfo frutos da busca do ethos indigena. Este ethos se
evidencia nas cartas no momento em que O jesuita pretende relatar os atos indigenas e
compara-os ao comportamento de um cristio. Em virtude desta circunstincia e deste modo de
relatar o comportamento do outro a seriagio dos atos mostra uma face intolerante dos jesuitas.
Talvez ndo sejam intolerantes como syeitos mas revelam uma intolerdncta, fruto de uma
condiciio histérica. Tolerar, principalmente no periodo de Contra-Reforma, nio significa uma
virtude mas talvez um motivo de processo inquisttorial,

Este capitulo pretende semiar 0s atos de intolerdncia que foram encontrados nas cartas.
Consideramos que o exercicio de tais atos manifestava-se no cotidiano jesuitico-indigena.
Procuramos selecionar trechos das cartas onde é possivel perceber um comportamento de

nega¢io das atitudes do “outro”, partindo para a imposigdo de novos habitus.

1. Atos organizacionais

A classificagio dos atos organizacionais se refere ao discurso que apontava sobre a

organizagio interna dos grupos indigenas fazendo mengéo a falta de lideres € doutrinas, outras
¥



55

vezes interferindo nos habitos na ocasiio da morte ou classificando de pecado as relagdes
sociais ou parentesco ou principalmente intervindo na educagio das criancas. Existem
referéncias sobre a forma a animalesca como conseguem o alimento ou ¢ modo como dormem
ou como vivem mudando de espagos territoriais.

O discurso jesuitico trata a organizacio indigena como pouco funcional dentro dos
padrées aos quais queriam que funcionassem o projeto catequético e colonizador, Talvez o
argumento principal da intolerancia organizacional esteja na falta de um rei que ordenasse

sobre todos 0s grupos, 0 que levou os jesuitas a quererem unir varios grupos locais em um so,

para predicarem a doutrina crista.
Carta 54 V.1- NOBREGA™

Cassas de mininos nesta partes sio muito necessarias:” ndo se podem ter sem bens
temporiais e da manecira que esta casa esta fundada; e, sendo assi, a de aver estes € outros
escandalos. Pera a Companhia se langar de todo disto, ndo se podem sustentar estas casas, nem
hé zelo nem virtude, nem homeins pera isso que abaste; podem-se reger no temporal por homens
leigos com ser hd superiodade de tudo da Companhia ¢ do Padre [que] dos meninos no
espiritual tiver cuidado.

A carta 54 de Nobrega ressalta a necessidade da organizacdo das criancas indigenas em
escolas que ele chamava de Casas de meninos. A racionalidade, no molde que Nobrega

acreditava, exigia que a formac¢do das criancas mdigenas necessitasse de um espago

8 “Egte missiondrio — 1517-1570 — fez parte do primeirc grupo de jesuitas que vieram na embarcagio com
Tomé de Souza em 1549, tendo participado da fundacio da cidade de Salvador. Em fins de 1552 partin para a
capilania de Sio Vicente, € no ano seguinie, jd comeo primeiro Provincial do Brasii, fundou a missiio de
Piratininga, onde, em 1354, foi erguida a Casa de 5o Paulo {...). Permaneceu em 380 Vicente at€ inicios de
1556, voltando a Baia onde passou a ter uma participacio direla nos assuntos da coldmia, sobretudo apos a
chegada de Mem de S&, terceiro governador geral, de quem era conselheiro (...). Ndbrega foi um dos jesuitas
que mais escreveu, conservando-se dele 63 cartas (...} em 16dos esses ¢sCritos mostra sua visdo pastoral €
politica na consolida¢iio da obra missiondria, que para ele era também 2 consolidacao do império portugués.
Morren no Rio de Janeiro, em 1370, aos 53 anos de idade”. PREZIA, Benedito A. Os indigenas do planalto
paulista nas crinicas quinhentistas e seiscentistas. Sdo Paulo: Homanitas/FFLCH-USP, 2000 p_ 50.

" As amosiras da intolerdncia s3o trechos das cartas jesuiticas que foram selecionadas por apresentarem
manifestages de atos considerados intolerantes. A percepgao destes atos resulton num grifo que pretende
facilitar a visvalizagdo dos atog no texto.
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previamente determinado para o fim da formagio educacional A sistematizagio indigena de
passagem de valores através do cotidiano ¢ da tradi¢do ndo parece suficiente aos olhos de

Nébrega, por isso considerava a construgio das casas de meninos como bastante necessaria.

Carta 60 V. I - PERO CORREIA®

Una de las cosas porque los Indios del Brasil son aora mas guerreros y mas maios de lo que
solian ser, es porque mnguna nescesidad tienen de las cosas de los christianos, y tienen las casas
llenas de heramuenta, por que los christianos andan de lugar en lugar y de puerto en puerto
hinchiéndolos de todo lo que ellos quicren. Y el indio que en otros tienpos no era nadie y que
siempre moria de hambre, por no poder aver una cufia com que hazer una rega, tienen
aora quantas herramientas y rogas quieren, y comen y beben de continuo, y andanse siempre
a beber binos por las aldeas, ordenando gueras y hazie {n}do muchos males, lo que hazen todos
los que son muy dados al vino por todas las partes del mundo.

Pero Correta, na carta 60 V.1, invoca uma observagdo bastante curiosa a medida que
estabelece que os indigenas passavam fome antes de conhecer as ferramentas introduzidas
pelos europeus. Assim, ele ndo considera a produgio material dos indigenas que se
desenvolveu através dos séculos, desde suas armas de caga até suas vasilhas de preparar os
alimentos, objetos que foram mudando de formas e matérias primas de acordo com sua

eficiéncia e uso.

Carta 25 V. 1- PERO CORREIA

8 “Perg Correia {7 — 1554) exerceu impornante papel no inicio da obra jesnitica na capitania de S40 Vicente
(parece ter estado em Porto Seguro) em 1549 conhiecen os jesuitas que acabavam de chegar. Atraido pelo
trabalho missionario, no final desse ano entrou para a Companhia de Jesus, tornando-se ‘o melhor lingua do
Brasil’ no dizer de Ndbrega, que contava com €le para a tdo sonhada missdo do Paraguai (...). Na carta de
margo de 1553 fala modestamente de sua formacgio intelectual e pede ao Provincial de Lisboa varos livios
devocionais e de teologia gue mostra que foi uma pessoa de boa caltura, algo raro no Brasil guinhentista, e ndo
um simples aventureiro (...). Quando se penson ordena-lo sacerdote, Nobrega teve que pedir ao bispo da Baia
uma dispensa especial, tendo em vista sen passado escravista, devido & “homicidios voluntdrios que tem,
dalguns indios desta terra’. PREZIA, Benedito A. Os indigenas do planalto paulista nas crdnicas
quinhentistas e seiscentistas. Sdo Paulo: Humanitas / FFLCH-USP, 2000. p. 57.
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Mas ellos tienen tan poca notitia de Dios, que me parece que se ha de tener com ellos mucho

trabajo, y una de las causas y mas principal es porque no tienen rey, antes en cada Aldea y
casa ay su Principal

Pero Correia relatou a dificuldade que haveriam de enfrentar diante de pessoas que niio

possuiam um rei em comum que os guiasse, pelo contririo, havia uma fragmentagio de

poderes que concedia a cada casa e a cada aldeia um lider.
Carta 69 V.1-NOBREGA

En el campo de aqui doze legoas se quieren ayunmtar tres poblaciones en una mejor
aprender la doctrina christiana, y muestran grande fervor y desseo de aprender y de les
predicar.

A grande necessidade de interferéncia organizacional é proposta por Nobrega, na carta
69 VI, onde declara a necessidade de se juntar varias populagSes numa mesma aldeia.
Nobrega acredita nesta possibilidade como meio de compensar a falta de um padre para cada
aldeia. Anchieta na carta 32 V.II também acredita na possibilidade dessa unifio de unido de
aldeias resultar numa nova organizacio num molde que favorecesse a prética da doutrina

crista.

Carta 22 V. 1 ANCHIETA®

! “BEm 1551, aos dezessete anos, entrou para a Companhia de Jesus, vindo dois anos depois para o Brasil, por
problemas de saude. Com breve passagem pela Baia, foi mandado por Nobrega para a capitania de S8o Vicente,
tendo sido encanregado da redagdio das caras € das aulas de gramdtica ou latim, na recém fundada Casa de
Piratininga. Dedicou-s¢ ao estudo do tupi, elaborando uma Arie de gramdtica, poesias, autos sacros ¢ textos
catequeéticos, todos em tupi. Em 1556 voliou para a Baia, onde foi ordenado sacerdote, retornando no ano
segninte a 830 Vicente, como Superior. Seus trabalhos e sua destacada atwagio fizeram com que fosse nomeado
Provincial do Brasil em 1577, cargo que ocupou até 1587 (...). Sua visdo integracionista via no poder das armas
um eficiente caminho para a implantacie do cristianismo, pois o fracasso da coloniza¢iio portuguesa
representaria também o fracasso da missio. A dificuidade de eniender o oufro se nota em algumas cartas,
quando efogia grupos que s¢ assemelhavam 4 cultura européia quanto aos costumes ¢ moral”. Nasceu em (534,
faleceu na aldeia de Resitiba, Espirito Santo, a 9 de junho de 1597. PREZIA, Benedito A. Os indigenas do

planalto paulista nas cromicas quinhentistas e seiscentistas. S3o Paulo: Humanitas/FFLCH-USP, 2000. p.
69.
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Nao estio sujeitos a nenhum rei ou chefe ¢ so tém nalguma estima aqueles que fizeram algum
feito digno de homem forte. Por isso freqilentemente, quando os julgamos ganhos, recalcitram,
porque ndo hd quem os obrigue pela forga a obedecer; os filhos obedecem aos pais conforme
thes parece; e finalmente cada um ¢ rei em sua cassa ¢ vive como quer: por isso nenhum fruto,
ou a0 menos pequenissimo, s¢ pode colher deles, se ndo se juntar a forga do brago secular, que
os dome e sujeite ao jugo da obediéncia. Vivendo sem leis nem autoridade, segue-se que niio
se podem conservar em paz e concordia, de maneira que cada Aldeia consta s6 de sis ou sete
casas, nas quais, se ndo fosse o lago ¢ a unido do sangue, nio podiam permanecer juntos mas
COMEr-s¢-iam uns aos outros, cOMO Vemos que aconiece em muitos lugares, onde eles ndo
dominam essa paixdo insactavel nem sequer par se absterem de devorar abominavebmente os
consangiiineos. Juntam-se a isto os matriménios contraides com 0s mesmos consanguineos
até primos direitos, de maneira que, se queremos receber algum para o baptismo, por causa do
lago de sangue ¢ dificimo encontrar-lhe muther com a qual possa casar. O que é para nds nio
pequeno impedimento, pois ndo podemos admitir pinguém 3 recepcio do baptismo
conservando a concubina; por i15so parece-nos sumamente necessario que se mitigue nestas
pattes todo o diretto positivo, de maneira que possam contrair-se matriménios em todos os
graus, excepto de irmios ¢ irmés.

No modelo jesuitico toda desorganizagdo jesuitica residia na falta de rei a quem
obedecesse. Anchieta, na carta 22 V.1, diz que cada um ¢é rei em sua casa e que s¢ ndo fossem
os lagos sangiiineos devorariam-se uns aos outros. O jesuita ndo aceita tal liberdade de

organizacfo. Para ele somente a presenga de um rei garantiria a organizagéo das aldeias.

Carta 32 V. I ANCHIETA

Nio partiu s por esia causa, mas também para espalhar a palavra de Deus entre estes Indios e
incita-los a juntarem-se todos numa grande Aldea que se havia de construir ¢ assim mais
facilmente poderem ser instruidos nos rdimentos & doutrina da fé cristi.

Carta 32 V. I ANCHIETA

Ergueu-se a sogra do Principal, ja muito idosa ¢ ha mwito baptizada, que se pds do nosso lado,
nos elogiou muito € censurou quanto pdde o genro, dizendo que ele nenhuma consideragio teria
alcangado se nés o niio elevassemos a tanta honra. Este, pelo contrario, instigado pelo
demdnio, deitou fala diabélica em que renunciou a fé e ao baptismo recebido, vituperou os
costumes cristios e louvou o0s seus, aos quais esta resolvido a voltar, deixando o nome que
recebera no baptismo e retemando o seu gentilico. E disse abertamente que havia de tornar a
fazer guerras € a matar contraros como costumava antes, o que a muther, a sogra ¢ os filhos
muito detestam. Parece que entre eles ja se trava aquela luta que o Senhor veio trazer 3 terra na
qual se Jevantam a sogra contra o gento, a mulher contra o marido € os filhos contra o pai.
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Carta 40 V., I ANTONIO BLAZQUEZ®

Los Aymurés, gente salvaje yaun en su vivir no dilteren de los brutos. Duermen en el
suelo, no tienen lugar cierto, sino andan como se les antgja vagueando por una parte y por
outra buscando el mantenimiento por los caropos. Son en estremo fiecheros y corren por los
matos como gamos porque se crian en ellos.(...) No tienen a quien obedezcan sino a sus
propias voluntades, v de aui es que hazen quanto se les antoja enclinandose con ¢llas a vicios

sucissimos y tan torpes, que tengo por mejor callarlos debaxo de silencio que escriviendo
descubrir maldades tan enonmes.

Anténio Blizquez, na carta 40 V.II, acredita que a dispersdo terntonal das aldeias
favorecia a continuidade dos indigenas em seus erros € pecados enquante que © gjuntamento
das aldeias promoveria uma ordem que eles acreditavam ndo haver entre as aldelas dispersas.
Também ndio acredita numa organiza¢io interna das aldeias dizendo que cada um obedece a

suas proprias vontades.

Carta 52 V. I ANTONIO BLAZQUEZ

As Aldeas regem-se ci polas velhas feiticeiras ¢ com ellas se tom o conselho da guerra, € se
¢llas quisessem persuadir aos mass a que viessem 4 doutrina, sem duvida que se fizesse mais
proveyto ¢ ouvera mais numero de indios, mas hé tudo polo contrario, que totalmente estrovéo a
que ndo ousdo a doutrina ¢ siguAo nOSsos custumes, ¢ por 1550 s tem quaa por averiguado que
trabalhar com ellas hé quasi em vao.

Para Blasquez, as velhas ndo estio aptas a dar conselhos porque nio representam
Deus, ndo representam rei ¢ essa ndo é fungfo de mulheres. A necessidade de um rei
agrupador ou de um tnico Deus subsistiam nas comparagdes jesuitas, como referéncias morais

que ditariam aos indigenas o comportamento vergonhoso e obediente que tanto lhes faltava.

52 «Nasceu em 1528, na Espanha. Entrou na Companhia em Coimbra a 19 de setembro de 1548 (...) embarcou
para o Brasil com o padre Luis da Gri em 1553 e foi mestre de meninos: latim a0s menos adiantados ¢ ler e
escrever. E também catequista. (...} foi encarregado, nos primeiros anos de sua estada no Brasil, de escrever as
cartas de noticias ¢ ediftcagdo (...). Faleceu na Baia a 27 de dezembro de 1606”. LEITE, Serafim. Monumenta
Brasiliae. Roma: Monumenta Historica Societafis Iesu, 1957. Volume I, p. 62.
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Carta 40 V. I ANTONIO BLAZQUEZ

O r.° remedio, ¢ que ji socede bem, foy fazer ajuntar os dem quatro Aldeas em huma sé,

pera o que muitos de nos avido de fazer em sua doutrina e ensino estando elles devididos, o

possdo fazer menos, estnado asi juntos, e serve isto tambem pera mithor se poderem remediar

seus erros e peccados do que antes era possivel por causa deste inconveniente que avia.

Esperamos que ¢om ¢sta boa ordem ¢ concerto que Nosso Senhor daa, se fara muito fruito en

todos, donde resultard muita honrra ¢ glora de seu santissino nome € mais claro conhecimento

delle en todas estas partes.

A organizagio social dos povos indigenas e todos o0s atos advindos desta organizagéo,
durante muito tempo foi considerada como inexistente ou modificada sistematicamente, pela
imposi¢do de novos modos ou pela mevitavel situagiio de contato com intuito colonizador.
Florestan Fernandes define a organizagio social como ‘o conjunto de atividades de a¢des ¢ de
relagdes humanas de carater adaptativo ou integrativo, ordenados em uma configuragio social

de vida."*

Para Fernandes o antigo sistema de relagBes intra e entre grupos €tnicos correspondia a
uma organiza¢io que tinha o sistema de guerras, por exemplo, como parte de suas relagles e
de estabelecimento de poderio sobre determinados territ6rios.

A guerra na sociedade Tupinambé fo1 vista por Florestan como o instrumental de uma
sociedade que mantinha a memoria através da historia de vinganga e a sociedade seria um meio
para fins guerreiros. A guerra representaria possibilidades de articulagdo dentro do grupo
social, articulagdes que se davam em orgamzagio de expedigdes guerreiras que se
caracterizavam também pela solidaniedade.

Manuela C. da Cunha ¢ Eduardo B. Viveiros de Castro revéem a posigio de Florestan

Fernandes ao pensar a guerra como um instrumento, dizem:

A guerra Tupinamba ndo se presta a uma redugdo nstrumentalista, ela ndo ¢ “funcional” para a
autonomia {0 equilibrio, a “reprodugio™) da sociedade, autonomia essa que seria o felos da
sociedade primitiva. ... Nio € da ordem de uma recuperagio e de uma “reprodugao” social, mas
da ordem de cria¢fio e da produgiio: € instituinte ndo instituida ou reconstituinte . E abertura

8 FERNANDES, Florestan_ A organiza¢do social dos Tupinambi Sio Paulo: DIFEL, 1963, p. 30.
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para o alheio, o alhures ¢ o além: para a morte como positividade necessaria. E, enfim, um
modo de fabricagdo do futuro *

Para Cunha ¢ Viveiros de Castro a situagio de guerra interagia na criagio e na
produgio do modo social da vida tupinamba. A medida do envolvimento guerreiro criava os
significantes para a vida social. A questio guerreira permeava a vida € a morte dos homens e
mulheres Tupinamba, conclui assim Viveiros de Castro:

Ao nascer, um menmo recebia um pequeno arco ¢ flecha e um colar de garras de jaguar & harpia

(..) os ritos da menarca envolviam a mesma imposigio de um colar de dentes de capivara, “a

fin....que leurs dents soient plus fortes 4 mascher leur breuvage qy’ils appelent Kaowin.

(1953:207). Isto parece marcar os dots sexos por suas atividades principais no complexo

guerreio; os homens como responsavels pela captura ¢ morte dos inimigos, as mutheres como

responsaveis pela produgio de um componente essencial do festim cambal, o cawim.®

Com a colonizagdo a guerra Tupinamba mudou na sua esséncia. O governador Duarte
da Costa ordenava que os inimigos deviam ser tornados escravos ou ser vendidos, praticas
inversas da atitude guerreira Tupinamba que procurava somente aprisionar os nimMIgos €
dificilmente os vendiam ¢ mais indigno ainda, seria liberta-los em troca de resgate. *

Poderiamos ainda enumerar diversas atividades da “rotina” Tupinambi, como as
bebedeiras, a poligamia, a antropofagia. Estas atividades davam sentido ao ethos Tupinambé e
foram relatadas em suas nuances por varios etnologos. A guerra era uma questdo de honra e de

vinganga. Relataram a antropofagia como o horror ao enterramento ¢ a putrefacio do cadaver.

A poligamia estabelecendo o sistema de aliangas. A beberagem como celebragio oral dos feitos

de bravura.

8 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo B., CUNHA, Manuela €. da. Vingangas ¢ temporalidade: Os
Tupinambas. In; Anuirio Antropoldgico 85, Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1986, p. 76.

8 VIVEIRO DE CASTRO, Eduardo. O mirmore € a murta; sobre a inconstincia da alma selvagem. Revista de
Antropologia. $3o Paulo, USP, 1992, v.35,p. 21.74.

% ldem, p. 58
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Estes argumentos da sociedade Tupinamba querem mostrar nfio s6 que as varias etnias

possuem diferentes modos de organizagic como também existe ordem naquilo que parece um

caos para um olhar etnocéntrico.

2 — Intolerinica fisica

A falta de vestimentas condizentes com as vestimentas ocidentais causou transtornos da
ordem da negag#o do batismo e da ndo entrada nas igrejas, situagio que interferiu na pregagdo
e atuacgio catolica. Havia a necessidade de vestir os indios e cobrir seus corpos, assim como
cortar seus cabelos e retirar seus adornos. Os jesuitas gueriam ver os indios como viam a si

mesmos.

Carta 7 V. 1 NOBREGA

Tambem peca V. R, algum petitorio para roupa, para entretanto cubrimos estes novos

convertidos, a0 menos huma camisa a cada molher, polla honestidade da religido christd,

porque vem todos a esta Cidade a missa aos domingos ¢ festas, que faz muita devagho, ¢ vem

rezando as oragdes que [he insinamos, ¢ nom parece honesto estarem nuas entre os chnistdos na

igreja, & quando as IsiNamos.

Nébrega revela o incdmodo que lhes causavam a presenga dos indigenas nus. Para ele,
era paradoxal a existéncia de individuos convertidos ao cristianismo praticar oragdes cristds

com seus genitais & mostra, pois pensava que 0s crisidos eram individuos que deveriam zelar

pelos costumes.

Carta 18 V.  LEONARDO NUNES®

8 “Enirou na Companhia de Jesus em 1548, ja ordenado padre. Veio no ano seguinte para o Brasil, juntamente
com Nébrega, com a idade entre 25 e 30 anos (_..) tendo sido provavelmente o primeiro jesuita a alcancar os
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En este tiempo los Indios no nos davan espacio ninguno, siguiendo y acometiéndonos por todas
partes, y cierto que parecian diablos, andavan desaudos todos, como es costumbre de todos,
dellos tefndos de negro, y otros de colorado, v otros cubiertos de plumas, ¥ no cessavan de tirar
flechadas com grande grita, y otros taflian unos buzios com que hazen alarde en sus guerras,

que parecia el mismo infierno;

Leonardo Nunes vé nos indigenas nus a figura do diabo. O fato de estarem por todos
os lados nus ou adornados, causava—lhe a sensagio de estar no inferno. Em sua metafora o
inferno deveria ser desorganizado, colorido demais ¢ libertino, pois a nudez favorecia os

comportamentos imorais.
Carta 35 V.1 JUAN NAVARRO

Y después de llegado algunos dias, éi y yo fuimos a una aldea de los gentiles, y procuramos que
se ajuntassem todos, v después de juntos les hczimos una platica por una lengua, y acabada les
ensefiamos la doctrina christiana, v me di6 el Padre possession della para la tener a mi cargo. Y
queriéndonos dellos despedir, yo les hize primero santiguar, y viendo las piedras preciosas que
trayan en los begos y en el rostro, les dixe como riendo, que les estorvava a se persinar, Lo

qual ellos tomaron de veras, y siendo de mucho precio las echaron a donde nunca mas
parecieron, 10 qual me consolé mucho.

Juan de Navarro esclarece aos indigenas que os adornos que usavam em seus labios
representariam um obstaculo ao ato de persignar-se, deixando claro que tal ato tinha grande

importancia para um cristdio. O ato de persignar-se declarava ¢ individuo convicto do

catolicismo.
Carta 54 V. I NOBREGA

Como nos averemos acerqua dos gontios que vem nus a pedirem ho bautismo € ndo tem camisas
nem ropas pera. se vestiremn: se somente por rezdo de andarem nus tendo o mais aparethado the
negaremnos o bautismo ¢ a entrada na Igreja € missa e doctrina; perque parece gue andar nu

campos de Piratininga, ja em 1550, bem antes de Nobrega Enviado a Roma em junho de 1554 para relatar os
trabalhos do Brasil, morreu na viagem, aos 35 anos, vitima naufrigio. PREZIA, Benedito A. Os indigenas do

planalto paulista nas crénicas quinhentistas e seiscentistas. Sfo Paulo: Humanitas/FFLCH-USP, 2000. p.
56.
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hé contra lei de natura ¢ quem ndo guarda pecca mortalmente, € o tal néio hé capaz de

reccber sacramento; €. por outra parte, cu ndo sei quando tanto gentio se podera vestir, pois

tantos mil annos andou sempre nu, nam negando ser boom persuadir-lhes € pregar-lhes que se

vistao e meté-los nisso quanto poder ser.

Nobrega vive uma situagdo de conflito entre a moral religiosa ¢ a necessidade
catequética. Argumenta que andar nu € contra a lei da natureza, portanio um pecado. Por

outro lado, a dificuldade em conseguir roupas para vestir a tantos indios atrapalharia o plano

catequeético.
Carta 39 V. T JUAN NAVARRO®

Nosostros nos fuymos outro dia y passamos muchos despoblados, especialmente uno de veynte

y tres jormadas, por entre unos indios que llaman Tapuzas, que es un género de indios bestial

y fiero, porgue andan por los bosques como manadas de venados, desnudos, com cabellos

muy largoes como de mugeres. Su habla es muy barbara, y ellos muy carmiceros y tracn flechas

ervoladas v despedacan un hombre en nada.

A imagem dos Tapuias para Navarro representa a bestialidade. Combinam cabelos
longos com nudez e com ferocidade que os distanciavam da misericordia cristd ou das
argumentagfes da moral religiosa, enfim a falta de dialogo racional.

O ponto fundamental da mtolerancia fisica por parte dos jesuitas € representado na
frase de Nobrega quando diz, na carta 54 V.1, que andar nu é contra a lei da natureza. Nobrega
trabalha com um significado de natureza que considera uma série de caracteristicas como pré-
existentes em individuos da espécie humana. Vé o uso de vestimentas como fato primordial da

existéncia fisica, estando o uso de roupas completamente vinculado 4 natureza do individuo. A

natureza humana, para Nobrega, em sua esséncia ja esta repleta de contendos morais.

8 «Entron na Companhia em Coimbra a 22 de dezembro de 1545 e embarcou para o Brasil com o padre
Nobrega em 1549, que o aplicon mais de proposito 4 catequese dos indios, cuja lingua aprenden e de quem foi
zeloso missionario, utilizando o pendor deles pela miisica € o canto € a pregacio espectacular. {...) atou na
Baia onde também fez expediobes pelo sertio. Falecenw na Baia a 30 de abril de 15577, LEITE, Serafim.
Monumenta Brasiliae. Roma: Monumenta Hisiorica Societatis lesu, 1957. Volume H, p. 38,
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Um segundo significado de natureza aparece nos conteudos de Juan de Navarro. Para
ele a natureza representa o rudimentar, o indomavel, o bestial. O homem dominado pela
naturcza seria aquele para o qual ndo houve a racionalidade. Seria © homem brutal movido
pelos instintos assim como os animais. Navarro chega a comparar os Tapuias com uma manada
de veados, individuos que nfio se preocupariam com suas aparéncias, nem como seus métodos
em relagdo aos outros individuos.

Podemos constatar que a constituigio fisica dos indios e a relagdo deles com o corpo,

levou os jesuitas a situagio de conflito.

3 — Intelerincia Cosmologica

A classificagdo da intolerancia cosmoldgica teve em conta, principalmente, o discurso
relacionado ao comportamento dos pajés. Eles sdo referidos sempre como feiticeiros e
representavam o maior obstaculo & pratica cristd colocada pelos jesuitas,

A significagdo dos pajés dentro da tribo tinha fungdo de cariter agrupador ¢
estabilizador na sociedade. No entendimento da cosmologia Tupinamba, ¢ autor Carlos
Fausto® enfatiza como os jesuitas souberam utilizar a utopia da “terra sem mal” e se
apropriarem do discurso dos “feiticeiros”. A apropriagdo do discurso tups pelos jesuitas teria
sido possivel em um contexto de “deshizamento de significados” entre as duas culturas. Esta
constatagdo nio objetiva o entendimento de mudangas no universo cosmoldgico tupinamba
mas mudangas eventuais de desestabilizacfio das praticas indigenas levando a um controle, por

parte dos jesuitas, das impressdes espirituais dos tupinamba.

8 FAUSTO, Catlos. Fragmentos de Histéria ¢ Cultura Tupinamba, In CUNHA, Manuela C. (org.). Historia
dos indios mo Brasil. SZo Paulo: Companhia das Letras/Secretaria MunicipalUFAPESP, 1992, p. 300.
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A relagio da agdo jesuita classificada como intolerdncia cosmolégica mostra, por um
lado, a significagio de um universo espiritual presente ¢ funcional dentro da sociedade
tupinambé, na qual a figura do pajé ¢ percebida, analogamente, como santa, como possuidora
de autoridade, possuidora de preocupagio coletiva. Também seriam médicos ¢ profetas,
portanto, uma figura agrupadora. Por outro lado, percebemos a desqualificagio destas
caracteristicas quando for introduzida a cosmoldgica cristd, ou seja, uma religiio que ndo

poderia conviver com praticas consideradas demoniacas, com povos sem idolos ¢ sem Deus.

Carta 9 V. I NOBREGA

Quando muere alguno de los suyos ponenle sobre la sepultura platos Henos de viandas, y una
red en que ellos duenmen, muy bien lavada. Esto porque creen, segin dizen, que después que
mueren toman a comer y descansar sobre sua sepultura. Hechanlos en cuevas redondas, y si son
principales, hazenles una choga de palma. No tienen conocimiento de gioria, mi infierno;
solamente dizen, que después de monir van descansar a un buen lugar,

Nobbrega nota que as cerimbnias de morte dos indigenas estavam desprovidas da
interpretagdo do que seria a gloria e do que seria o inferno. Ele sente falta dos significados que
a partir da morte estabelece a condigio que o individuo desfrutard: a gidéra de Deus ou o

castigo do inferno, de acordo com o que foi a sua vida terrena.
Carta 24 V. I PERO CORREJA

Y allen desto ay entre ellos muchas gentilidades v grandissimos errorres, y de tiempos se
llevantan entre ellos algunos [que] se hazen sanctos y persuaden a los otros entran en ellos
spiritos que les hazen sabedores de lo que ¢std por venir y profetizan muchas mentiras,
También piensan que ¢stos les pueden dar salud, de manera que sélo por que les pongan las
manos les dan quanto les piden. También piensan que les pueden dar victonia.

Pero Correia contesta a atitude dos pajés por serem individuos que desejavam se passar

por santo, ou seja, individuos exemplares que deviam ser imitados. Os pajés seriam mentirosos
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& medida que ndo possuiam as virtudes de um profeta para profetizar. Como eles ndio eram

inspirados por Deus, possivelmente a sua imagina¢io vinha do demdnio.

Carta 25 V. IPERO CORREJA

Asst que es necesesanio andar de povoacion para convertirlos y apartalos de muchas
gentilidades y errores en que viven, porque ay ¢ntre eilos algunos a quien tienen por sanctos y
dan tanto crédito que 1o que les mandan hazer esso hazen.

Pero Correia contesta o poder atribuindo aos feiticeiros, como figuras santas ¢ a quem

os indigenas obedeciam. A obediéncia ao feiticeiro atrapalhava a conversio e o apartamento

dos indigenas dos erros em que viviam.
Carta 31 V. 1 ANTONIO PIRES”

Y si alguno. adolecia le dezian que tenia anzuelos en el cuerpo, cuchillos o tiseras que le
causavan aquel dolor, y fingian que se las tiravan del cuerpo com sus hechizerias: estas y
otras muchas mafias suele usar en esta su generacion en la qual tanto hi que reyna, temiendo
ser despojado de su tyrama.

Anténio Pires contesta 0 modo como os “feiticeiros” diagnosticavam as doengas e o

modo como as diziam curar. Para ele os “feiticeiros” sabiam que estavam interpretando o que

nio conheciam.

Carta 33 V. INOBREGA

% “Nasceu em 1519, entrou na Companhia, j4 padre, a 6 de marco de 1348 e embarcou no ano seguinie para o
Brasil com o padre Nobrega, de quem foi coadjutor na nova cidade do Salvador da Baia (...) aprendeu a arte de
carpinteiro e presidiu aas primeiras construgSes materiais da Companhia no Brasil (...} Nobrega levou consigo
a Pernambuco, em 1551, onde foi algum tempo visitador do bispe ¢ donde volton em fins de 1553 para a Baia, ¢
ocupou os cargos de Reitor, de Supenntendente, ¢ de Mestre de novigos. Acabou seus dias na Baia a 27 de

margo de 1572.” LETTE, Serafim. Monumenta Brasiliac. Roma: Monumenta Historica Societatis lesu, 1957.
Volume I, p. 38.
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En estas paries después que aca estamos, Charissimos Padres y Hermanos, se a hecho mucho
fruto. Los gentiles, que parece que ponian la bienaventuran¢a en matar sus contrarnios y comer
came humana, y tener muchas mugeres, se van mucho ememdado, y todo nuestro trabajo
consiste en los apartar desto. Porque todo lo demas es facil, pues no tienen idolos, aunque ay

entre ellos algunos, gue se hazen santes y les prometen salud y victoria centra sus
€nemigos.

Nobrega estava em um momento que considerava de vitoria, pois teria conseguido
apartar os indigenas de seus costumes. Considerava que catequizar seria uma tarefa mais facil,
acreditando gue os indios ndo adoravam a nada. Porém, o respeito indigena a figura do
“feiticeiro” como alguém que dava esperancas sobre a saude e as guerras, continuava

significativo.

Carta 37 V. 1 NOBREGA

Ho converter todo este gentio hé mui facil coiissa, mas ho susienta-lo em bons costumes nam
pode ser senam com muitos obreiros, porque em coussa nenhuma crem, ¢ estio papel branco
pera nelles escrever hi vontade, se com exemplo ¢ continua conversagdo os sustentarem.
Noébrega continuava acreditando que a conversio dos indigenas ao cnstianismo
catolico era algo facil, pois acreditava que eles nfo criam em nada ¢ que $é viviam nos maus

costumes por falta de quem desse exemplo. Fora isto, estavam limpos para serem preenchidos

com a crenga Crista.

Carta 41 V. 1 VICENTE RODRIGUES”

Y porque entre ellos ai muchos hechiceros que lhe mettieron en la cabega muchas
imaginaciones del demeonio, entre las quales decian que nds le davamos la muerte, torno a sus

% “Nasceu em 1528, entroit na Companhia ein Coimbra a 16 de novembro de 1545 ¢ seguiu para o Brasil com

Nobrega em 1549. Ensinava a doutrina e também a ler e escrever. Fol o primeiro Mestre-escola do Brasil.
Ordenou-se em 1553 (..). Esteve no campo de Piratininga ein Manissoba e em S&o Paulo, de que cra Supenor
em 1362, tomou parte na conquista do Rio de Janeiro, voltou & Baia como Padre Espiritual, ¢ por fim tornou ao
Rio, onde falescen a2 9 de junho de 1600”7, LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae. Roma: Monumenta
Historica Societatis Iesu, 1957. Volume I, p. 40.
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pensamientos del demonio y recaid en sus enfermidades de grande tristeca y murio, com sewr
mui amenudo de nds visitado. Outro, grande Principal, el qual no era christiano, tuve com él
grande disputas, diciendo el qual sus costumbres eran verdaderos, v que sus paguoés, que
quiere dezir sus hechuceros, les davan ls cosas buenas, scilicet, mantenimientos. Yendo nés por
su Aldea hablamosle muchas cosas de Dios y de la muerte. Dixo €l que no avia de morir, que
los vellacos morrtiran y no €l que era virmoso, caminando un poco de camino com una langa a
las cuestas, v hablando en estas cosas. De ai a quatro dias munoé de una muerte tersible de que
estan mui medrosos v mucho nos temen, principalmente a nuestro Pe. Nobrega.

Vicente Rodrigues acreditava que os pajés representavam ¢ demonio, porque impediam
o avango da cristianizagdo, ao espalharem entre os indigenas, que os jesuitas traziam a morte.

Para Rodrigues, a morte que abatia os indios significava um castigo de Deus aqueles que,

soberbamente, ndo aceitavam a conversio.

Carta 61 V. INOBREGA

Pero esta gentilidad come no tiene idolos por quien mueran, todo quanto les dizen creen,
solamente la dificultad estd en quitalles todas sus malas costumbres, mudandolas ¢en otras
buenas segin Christo, lo qual pide continuacion entrellos, v que vean buenos exemplos, y que
vivamos com ellos v les criemos los hijos dea pequefios en doctrina y buenas costumbres, y por
esta manera tepemos por cierto que todos seran christianos y mejores que los blancos que aca
ai.

Nobrega insistia na percep¢do de que os indigenas 36 tinham de mau os costumes,
porém, observa gue tudo o que ele pregava de pronto os indigenas assimilavam. Seria a
cristianizagBo das ¢riangas que garantiria a firmeza da conversio. Nobrega acreditava que um
deus finico que os agrupasse em torno de uma esperanga coletiva facilitaria que cressem no

Deus cristdo e seus maus costumes, que poderiam significar a maior dificuldade a &, seriam

transformados através dos bons exemplos ¢ da doutrinacdo das cnangas.

Carta 22 V, I ANCHIETA

Aquelles feiticeiros, de que ja falei, sdo tidos em grande estima. De facto, chupam os outros
quando estes sofrem alguma dor, ¢ afirmam que cos liviam da doenga € que t€m sob o scu
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poder a vida ¢ a morte. Nenhum destes aparece entre nds, porque lhes descobrimos os

enganos e a5 mentiras.

Anchieta reforga a 1déia de que os pajés espalhavam mentiras, como cura de doengas, e
evitariam o contato com o8 jesuitas. Entendia que os “feiticeiros” eram lideres entre os
indigenas, eles seriam curandeiros da dor € das doengas e teriam poder sobre a vida € a morte.
Todo este poder, segundo Anchieta, seriam truques que nunca eram realizados na frente dos

jesuitas , pois eles desmascaranam estes feiticeiros mentirosos.

Carta 25 V. I LUIS DA GRA

No faltaron los hechizeros suios(que yo pienso seren solamente mentirosos y engafiadores,
y que no tienen comunicacién com ¢l demonio, aunque los antigos de la ticrra dizen que tienen y
que muchas vezes les apparece y les daa de patlos, y que a essa causa traen siempre fuego de
noche, - bien see que le tienen ellos mui gran medo): éstos les persuadieron que en el baptismo
le echivamos la muerte, y que aquell nombrar de Jesis y el santiguar era el sefial, v que bien lo

veido quando estava alguno enfermo que se mona com lo santiguaren y com le nombraren
Jesus.

Luiz da Gri comenta que o poder atribuido aos feiticeiros ndo vina nem do demdnio.
Por outro lado, os “feiticeiros” atrapalhavam a conversdo dos indigenas porque espalhavam
pelas aldeias que o benzimento cristdo e o batismo era um sinal de morte. Prova disto seria a
morte dos indigenas enfermos apos receberem o benzimento dos jesuitas. Para Luiz da Grd, os
“feiticeiros” atribuiam aos jesuitas esta maldade para afastar os indigenas da conversio. Luiz

da Gri ressalta que a figura do ferticeiro acabara persuadindo os indigenas a néio aceitarem o

batismo, pois o batismo lhes trana a morte.

Carta 58 V. I ANTONIO BLAZQUEZ

E porque o demonio nfo enganasse a estes sete que estavao em esta Aldea com semethantes
enganos, Jodo Gongalvez despois que os trouxerdo ao corro os foi a aparelhar ¢ pretentar se
querido ser christdos, dizendo-lhes que até h fordo filhos do diabo ¢ que elle vinha da parte de
Deos pera os fazer seus filhos, se elles com arrependimento da vida passada quisessem receber



71

o bautismo, suficientissimo pera lhes lavar toda a sugidade de seus pecados e tornar a alma
limpa que elles com sua torpeza tinhdio negra e mui fea, acrescentando a isto que os
demontos ndo aguardavio outra cousa sendo que espirassem pera os levar ao inferno, do qual
escapando s¢ antes de morrer se lavasem com o sagrado bautismo. Com isto ¢ com outras

cousas que o Spitu Santo lhe inspirou ficardo todos movidos (somente hum) pera receber
nossa fee.

Podemos perceber o uso da for¢a demoniaca para caracterizar a ac¢dio dos pajés,
pessoas que “ousavam’” ter contatos extracensoriais com Deus, ou seus deuses. Ronaldo

Vainfas assim evidencia este ato:

A diabolizagdo concertual das idolatrias era parte integrante, portanto, do corpo doutrinirio e
do imaginario cristdo desde, pelo menos, a Idade Média - resultado do andtema langado, nos
tempos biblicos, contra o culto dos gentios e os adoradores de estituas. Transposta para a
América, a 1déia de idolatria ma funcionar como filtro na percep¢io das religiosidades ¢
costumes amerindios pelos europeus, enxertada naturalmente de significados que a propria
realidade americana sugerna aos observadores.”

Portanto, a pratica da alteridade nfio seria possivel dentro desse ambiente, mas sim, ja

viriam armados desde a Europa de significados colonizadores desqualificantes, como continua

a mostrar Ronaldo Vainfas:

No olhar dos colonizadores, a idolatria, como o diabo, estaria em toda a parte: nos sacrificios
humanos, nas praticas antropofagicas, no culto de estituas, na divinizagfio de rochas ou
fendmenos naturais, no canto, na danga, na misica....Os missionarios ¢ eclesidsticos, em geral,
em quase tudo venam a idolatria diabdlica com que estavam habituados a conviver no seu
universo cultural. ™

Na observagic da intolerfncia jesuitica sobre a cosmologia tupi ndo ha como negar que
o sistema religioso tivesse grande influéncia sobre as demais atividades do grupo:
E o que sugere o trabalho classico de Florestan Fernandes, para quem a guetra, o parentesco, a

relagdo com a natureza, toda a orgamizagdo social Tupinamba, enfim, se subordinava
estreitamente ao sistema religioso tribal **

%2 yYVAINFAS, Ronalido. A heresia dos indios: catolicismo ¢ rebeldia no Brasil colonial Sao Paulo: Cia das
Letras, 1995, p. 26.

# Idem, p. 26.

* Ibidem, p. 45.
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O que podemos inferir ¢ que a relagio do religioso também para a sociedade
colonizadora exercia grande forga sobre os atos. Vejamos o que conclui Bernardo Bernardi

sobre a relagio de religido ¢ cultura.

o etnema religioso — magico ndo se limita apenas ao nivel intuitivo e interpretativo. Estrutura-se
num conjunto de actos e de manifestagOes culturais, religiosas e magicas que tém por fim
colocar o homem numa relagio precisa com o universo, corrigir todos 0s desvios ¢ manter
eficiente a ordem estabelecida, E, visto que o homem s¢ encontra imerso totalmente na realidade
cosmica, ndo ha mantfestagdo cultural que nZo reflita, de maneira especifica, a preocupagio de
estabelecer 0 homem numa relagio cosmica precisa. Por outras palavras: nio ha aspecto da
cultura, nfio ha etnema, que niio seja, também, de qualquer modo, religioso. E artificioso
separar os etnemas, como importa fazer por necessidade analitica; mas é preciso ter em conta a
necessidade de restabelecer, de modo existencial, a unidade ¢ a inter-relatividade dos etnemas
da cultura. Em especial, € sumamente arbitrario distinguir ¢ separar o sagrado do profano, a
religidio da magia, a vida religiosa da vida laica; a relagfio do homem com a realidade misteriosa
do cosmos é continua e inelutavel. Nas culturas <simples™>, privadas de cristalizacio escrita, a
espontancidade cxastencial ndo distingue, nem separa ~ vive.

A particulandade da figura do religioso ou do pajé no universo cultural indigena foi
motivo de preocupa¢do para os jesuitas, 4 medida que o pa)é também representava um homem

de conhecimento, de sabedoria, um observador experiente que se mostrou como obstaculo a

guerra de conquista e teve seus conhecimentos tratados como enganos e feitigarias.

Y en las enfermedades de los gentilles usan también estos hechizeros de muchos engafios y
echizerias. Estos son lod mayores contrarios que aca tenemos, y hazen creer algunas vezes a los
delientes, que nosotros les metenos en el cuerpo cuchillos, tigeras, y cosas semejanies, y que
com esto los%matamos. En sus guerras aconsejanse com etlos, aliende de agiieros que tienen de
clertas aves.

Os jesuitas parecem ter observado que a figura do pajé constituia uma simbologia no

meio indigena e esie significado era tdo perceptivel aos jesuitas que eles, algumas vezes,

> BERNARDI, Bernardo. Intreduciio aos estudos etno-antropolbgicos. Tradugio A A. Mota da Silva. Sio
Paulo: Edi¢des 70, 1974, p. 387.
% | EITE, Serafim. Monumenta Brasiliae. V. 1, Carta 9, p. 145.
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chegavam a comparar 0s pajés aos santos catdlicos, tamanho o valor dado a eles dentro das
aldetas. O paj¢ fo1 motive de preocupagfo para o jesuita 2 medida que também representava
um homem de conhecimento, de sabedoria, nm observador experiente.

O respetto a0s pajes, por parte dos indigenas, atrapathava os caminhos da conversio ao
cristianismo. Os pajés representavam a msisténcia em uma tradicdo de maus costumes que
propagavam mentiras inspiradas em poderes demoniacos.

Para os jesuitas somente o deménio poderia querer atrapathar a propaga¢do dos
beneficios do saber-s¢ filho de Deus. Nio fossem os pajés, os indios estariam completamente
prontos a assimilar o cristianismo, pois 0s jesuitas ndo consideravam que os “maus costumes”
que eles viviam viessem a significar um estilo de vida, um modo de organizagdo social, que
tinha no pajé uma figura agrupadora.

E importante observarmos que os pajés sdo consultados nos momentos de afligdo, ¢
1550 0s jesuitas também notaram: durante a dor, a doenga, a morte, a guerra. Paralelamente a
este fato, soma-se a quantidade de relatos de indios enfermos e morrendo. Hoje sabemos que o
contato dos indigenas com os jesuitas resultou em um ataque invisivel de virus do Velbo
Mundo sobre os indios sem imunidade.

Portanto, 0s pajés tinham razio quando aconselhavam a distancia aos jesuitas. Por um
lado, os jesuitas acreditavam que a morte dos indigenas era um castigo de Deus i no
aceitaciio da conversao. Por outro, os pajés acreditavam qgue o batismo jesuvita era o prenancio
da morte.

Esta relacio que o jesuita faz com a conversio € a morte, ainda hoje é fruto de
abstragio. Porém, o que notou os pajés como consetheiros naquele momento foi muito sabio,
pois relacionou motivos de mortes estranhas as que eles viviam ¢ conheciam, & presenga de

pessoas estranhas ao meio em gue viviam.
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4 — Intolerancia de habito

Os atos de conquista relacionados aos habitos querem refletir sobre a possibilidade de
mudanga nas praticas cotidianas que davam sentido 4 rotina das populagSes indigenas.
Revelam-se atos de conguista a medida que ja possuem novas formas de comportamento para
impor 4 sociedade indigena. Esta classificagio refere-se as préticas cotidianas que davam

sentido & rotinas dos grupos indigenas.

Carta 31 V. I ANTONIO PIRES

Muchos de los gentiles piden el agua del baptismo, mas ¢l P. Nobrega ha ordenado que primero
se les bagan los cathecismos y exorcismes, hasta tanto que conoxcamos en ellos de firmeza, v
que de todo coragon crean em Chnsto, y también que primero emiendem sus malos costumbres.

Antdnio Pires achava oportuno seguir as ordens do P. Nébrega aplicando primeiro o

catecismo € 0 exorcismo nos indigenas para depois observar se o comportamento deles estaria

livre dos “maus costumes” . S& assim poderiam receber 0 batismo.

Carta 35 V. 1 JUAN DE NAVARRQO

Ansi llegamos a una aldea, donde hallamos los gentilles todos embnagados, porque aca tienen
una manera de vino de rayzes que embriaga mucho; y quando ellos estan ansi borrachos,
estan tan brutos y fieros, que no perdonan a ninguna persona, y quando mas no pueden,
ponen fuego a la casa donde ay estrangeros.

Navarro observou que existia entre os indigenas o habito de fabricarem uma bebida de
potencial alcodlico, ¢ cauim. Chama a atengio para que, estando eles embriagados ndo
perdoavam pessoa alguma, isto €, ate les, os jesuitas, sofriam com a brutalidade dos indigenas

embriagados que colocavam fogo em casas em que havia estrangeiros.
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Carta 60 V. I PERO CORREIA

Una cosa s¢ puede hazer para los obligar a ser christianos v a se subjectar a dar la obediencia al
Rei v a sus justiciais, la qual se puede hazer sim perjuizio de nada, y es mandar S. * que so
pena de muerte ningin christiano diese a indio ninguno de la Baya ni un anzuelo, ni cosa
ninguna de ninguna calidad; y, haziéndolo ansi, yo confio que antes de mucho tiempo los
pusiese debaxo del jugo de nuestro Rei del cielo y del de la tierra. Y esto tenemos platicado
el Padre Nobrega v 1o v los mas Padres y Hermanos, v asd nos lo da nuestro Sefior a sentir.
También os quiero contar cerca los esclavos de la tierra, y mamalucos (que son hijos de
portugueses v indias de la tierra) y sus confessiones que tanto continuan aora en la Quaresma
en que estamos y al sus sefiores no vienen tan aparejados mi contntos como ellos, v asi se haze
en ellos mucho fruto,

Pero Correta pensou em um método de fazer os indigenas se sujeitarem a0 cristianismo
e ao Rei. Propés que ndo fosse mais oferecido aos indigenas objetos de uso cotidiano que
tinham sua origem na Europa. Esta renlincia faria os indigenas aceitarem o jugo do rei e de

Deus.

Carta 65 V.  ANTONIO RODRIGUES”

Tomados a nuestra cindad, hallamos admirable fructo hecho en los gentiles, porque un Padre
llamado Nuno Gabriel, dexando una capellania que tenia en la iglesia, se dié a doctrinar del
todo estos gentiles, y tomava los principales delios y los hijos de los principales; y los tenia en
una casa grande € alh los ensefiava a leer ¢ escrevir, y sabian el Pater Noster y Ave Maria,
Credo y Salve Regina, mandamientos y finalmente toda la doctrina, Hizoles cantares contra
todos sus vicios, scilicet, para no comer carne humana, para no se pintar, para nc matar,
etc. Fué cosa para alabar a Dios ¢l fruto que com estos gentiles hizo este Padre y la mudanga

que hizieron, porque siendo de antes grandes comedores de hombres, agora ya bj (6] legoas al
derredor no los comem.

Antdnio Rodrigues contava com alegria como o padre Nuno Gabriel havia reunido os

indigenas em uma casa grande onde doutrinava-os, ensinando-0s a ler ¢ a escrever, além de

ensinar a rezar. Os frutos do padre Nuno Gabniel vio mais longe, pois ele acreditava ter

%7 «Nasceu em Lisboa em 1516. J4 contava com 37 anos de idade quando Nébrega o recebeu na Compantia em
Sdo Vicenie, no ano de 1553. Tinha conhecido os grandes caminhos da América do Sul, assistindo 4 primeira
fundaciio de Buenos Aires, a de Asuncidn, atravessara o Chaco e subira o Paraguai. (...) falava o guarani, era
cantor & musico (...) colaborou, sob obediéncia de Nébrega, na fundagio de Piratininga (...) foi levado A Baia
em 1556 e ordenado sacerdote em 1560. Faleceu a 20 de janeire 1568, LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae,
Roma: Monumenta Historica Socjetatis lesu, 1957. Volume 1, p. 46.
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conseguido, também, apartar os indigenas de seus vicios, como o de comer carne humana, néo

decorar 0 corpo e ndo matar.

Carta 69 V. Il NOBREGA

Y considerando la qualidad de aquestos gentiles, que es tener poca constancia en dexar las
custumbres en que se na criado, assentamos ir cien legoas de aqui a hazer una casa, y en ella
recoger los hijos de los gentilles y hazer ayuntar muchos indios en una grande ciudad,
haziéndolos bivir conforme a la rézen, lo qual no fuera mucho difficil por lo que de la tierra
ya avemos sabido y veemos por experientia, y el Hermano Correa obligava a esso la vida por lo

que de los Indios conosce.

O padre Nobrega compreendeu, na carta 69, que os costumes indigenas nfio mudariam
se permanecessem vivendo no modo em que eram criados. A idéia do padre foi a de reunir os
meninos indios em uma casa distante do ambiente onde nasceram. Nobrega intentava uma

educacio aos indiozinhos a partir da razio que condicionava a propria formagio dos padres.

Carta 6 V. I LOYOLA®

Lo que todo me aprovechd después para predicar ¢n outra villa pnncipal, en donde yo maior
trabajo tenia, com los provocar a penitencia por temeor, ya que no guerian por amor, y
dellos como obstinados en el peccado com confianga de la misenicordia de Dios sin querer
apartar, vino su ira sobre ellos por to mesmo modo que a los otros: Salto el fuego subitamente y
quemo quasi toda la villa de los muros adentro sin poder valer a casas ny haziendas, que se
quemé en mucha quantidad, y las casas contaron smcoenta y tantas.

O padre Loyola compreendia que 0 modo de fazer os individuos mudarem suas atitudes
pecaminosas devena se dar através do temor, pols a compreensio do amor de Deus ndo

convencia os indigenas suficientemente a ponto de largar a vida do pecado. O castigo para a

falta de apego a Deus apareceu subitamente através do fogo que queimou uma aldeia inteira.

% {nacio de Loyola foi o fundador da Companhia de Jesus. Suas cartas ndo foram escritas no Brasit, porém o
item 2 desta dissertacio trata com maiores detalhes a fipura deste padre.
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Carta 3 V. 1 NOBREGA

Ajuntamos todos os que Nosso Senhor quer trazer 4 sua Igreja e aquelles que sua palavra e

evangelho engendra polla pregagfio. E estes de todo deixdio seus custumes e se vio

estremando dos outros, e muita esperanca temos de serem verdadeiros fithos da Igreja.

O padre Nobrega comentou como foi feita a unifio de varios indigenas, contou com os
que vieram por causa da pregac¢do do evangetho e com os que vieram porque Deus os quis

trazer. Comentou como esta umée ajudou os indios a deixarem seus costumes ¢ favoreceu que

se emendassem em costumes novos de filhos de Deus verdadeiros.

Carta 22 V. I ANCHIETA

Temos também em casa connosco alguns filkos dos gentios, que atraimeos a nis de diversas
partes. Estes apartam-se tanto dos costumes dos pais, que, passando aqui perto de nds o pai
dum, ¢ visitando o fitho, este muito longe esteve de lhe mostrar qualquer amor fihal e terno, de
maneira que sO por pouco tempo, contra vontade e obrigado. Por nds, € que falou com o pai; ¢
outro, estando ja ha muito separado dos pais, indo de caminho uma vez com 0s nossos frméos
pela Aldeia que a mée habitava, e dando-lhes licen¢a de a ir visitar se quisesse, passou sem
saudar a mde; deste modo pdem muito acima do amor dos pais o amor que nos tém,

Anchieta relatou os bons frutos que se fazia nas criangas indigenas, quando retirados da
convivéncia de seus pais, portanto longe dos costumes pecaminosos. O padre confirmou que

os indiozinhos eram atraidos de varias aldeias diferentes. Também relatou como este modo de

apartar as criancas de seus pats foi frutifero, uma vez que algumas delas ja nem saudavam os

pais se 0s vissem.

Carta 23 V., I1 ANCHIETA

Esta gente tan indémita y bestial, que toda su felicidad tiene puesta en matar y comer came
humana, de lo qual por la bondad de Dios tenemos apartados estos; v com todo tienen tan
arraygada la costumbre de beber y cantar sus cantares gentilicos, que no ay remedio para
los apartar del todo dellos. Asi que muchas vezes nos dan mucha tribulacién, v principalmente
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despu{é]s que tornaran de la guerra, por lo qual muchos deilos se na ydo de agui por se ver
libres de nosotros, que nunca dexamos de les importunar que dexen del todo sus malas

costumbres.

O padre Anchieta relatou o carater indomavel e desprovido de razdo dos indigenas que
tinham prazer em comer carne humana. Havia também outros prazeres que seria muito dificil
afasta-los, como o beber e o cantar, principalmente depois que voltavam das guerras. O padre
relatou que mantinham a desaprovagdo sobre os maus costumes mesmo diante da insisténcia

dos indigenas em praticar prazeres pecaminosos.

Carta 25 V. II LUIS DA GRAY

Mas el demonio tiene tanto de su mano aquellos ciegos, que tanto que les hablamos de sus
animas o cesas que les interrompa las loenguas mentiras, que suelen contar de sus
valentias, luego se van y las mugeres toman sus hijos, aunque no tan nifios, i los van a
esconder en los matos; y muchas me procuravio de estorvar com cantiguas que ellas cantan mu
alto pera que sus hyos no oigan.

Luis da Gri relatou como era triste a imagem que via nos indigenas quando estavam a
beber. A imagem se tornava pior quando a bebida era acompanhada do sacrificio humano. Luiz
da Gri acreditava que por tal comportamento o cardter indigena estava comprometido.
Portanto, toda a esperanca dos padres sobre este povo deveria vir da educagio dos

indiozinhos, antes que partissem para as guerras promovidas por seus pais, antes que

bebessem, antes que Se COIToMpessem €m Seus maus costumes,

9 «Nascen em Lisboa por volta de 1523 entrando na Companhia a 20 de junho de 1543. Desembarcou na Baia-
a 13 de julho de 1553 na terceira expedicio missionaria para o Brasil, viveu em 530 Vicente como Provincial

no lugar de Nébrega até 1560 quando tornou para a Baia, onde se deu mais em particular ao aldeamernto dos

indios (...). Depois que deixou de ser Provincial, a vida do padre Luis da Grd exerceu-se na Bata onde ocupou o

oficto de Reitor (1574-1375) ¢ em Olinda (1577-1589), onde promoveu a construcdo do Colégio e onde faleceu

a 26 de novembro de 1609 em veneranda velhice, com 86 anos de idade, 66 de Companhia ¢ 56 de Brasil”.

LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliae. Roma: Monumenta Historica Societatis Iesu, 1957, Volums I1, p. 64.
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Carta 48 V. Il ANCHIETA

Se acaso algum deles pouco que seja, se d4, ou pelo jeito do corpo ou pelas palavras ou de
qualquer outro modo, a alguma coisa que tenha ressaibo de costumes gentios,
imediatamente os outros 0 acusam e se riem dele. Um repreendendo-o eu por estar a fazer um
cesto ao domingo, trouxe-o no dia segninte 4 e¢scola e queimon-o diante de todos por o ter
comegado ao domango: muitos sabem t30 bem tudo © que pertence 4 salvagdo, que ndo podem
alegar ignordncia dianie do tribunal de Deus Nosso Senhor. Mas teremos que chegando eles &
idade adulta voltem aos antigos costuumics, ou por vontade dos pais ou com ¢ turmulto da guerra,
que dizem se prepara muitas vezes, ¢ quando se quebra a paz entre eles e os cristdos.

O padre Anchieta relatou as conquistas que a pregacdo do evangelho produziu sobre os
maus costumes dos indigenas & ponto de um indio passar a repreender a outro pela ndo
constincia nos costumes cristios. O padre tinha reservas sobre se os costumes cristios
resistiriam nos indigenas, quando eles s tomassem jovens com idade de irem para a guerra ou

guando a guerra fosse contra os proprios cristdos.

Carta S0 V. Il ANCHIETA

Antes do dia do nascimento do Senhor procuramos que se conmfessassem, o qual fizerdio
muitas molheres ¢ alguns homens, os quais diligentemente examinamos em as cousas da fee, ¢ 0
que principalmente pretendemos hé que saybio o que toca aos artiguos da fee, scilicet, ao
conhicimento da Santissima Trindade e aos misterios da vida de Christo que a Igrejja celebra, e
que saibdo, quando lhes for perguntado, dar conta destas cousas, o qual temos em mais que
saber as oragdes de memona, ainda que nisto se pée muyto cuidado ¢ diligentia, porque duas

vezes cada dia se thes ensina na igreija.
Na carta 50 o padre Anchieta relaton como incentivavam a confissdo dos indigenas
antes do Natal. Tal incentivo tinha como objetivo saber se eles tinham nogdo do significado da

vida de Cristo ¢ s¢ sabiam as ora¢les de memdria, do modo como lhes era ensinado na igreja.

Carta 58 V. I ANTONIO BLASQUEZ

Porque, asi como alguns em ¢ dinheiro ou contentamento sensual, ou em o muito valer pdem
sua bem-aventuranga, asi estes gentios tem posta sua felicidade em matar hum contrario e
despois em vingan¢a comer-lhe a carne tio sem horror ¢ nojo que nio hi manjar a seu
gosto que se achegue a este: € esta era a cansa porque dizifio ao Governador que em lhes tirar
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isto lhes tiravdo toda a glora e honrra que lhe deixarfio seus avoos,(...). A tudo isto respondifio
que era costume de seus antepassados, o qual elles dali por diante determinavio de tirar, e que
ja agora ndo queriio comer como dantes, sendo vingar seus parentes com a morte daquelles.
Com isto nos despidimos delles, ¢ tambem porque abafavdo os meninos ndo acustumados ao
fedor de suas casas, e dizifo quasi todos que estar ali era estar em o purgatorio, e a verdade
en nao tenho visto cousa que milhor o represente. Sio suas casas escuras, fedorentas e
afumadas, em meo das quais estio huns cantaros como meas tinas que figurao as caldeiras
do inferno. Em hum mesmo tempo estdo rindo huns ¢ outros chorando tio de- vagar que se lhes
passa huma noite em isto sem lhe hir ninguem a méo. Suas camas sao humas redes podres com
a ourina, porque sao tio priguisosos que ao que demanda a natureza se nfo querem alevantar.

Na carta 58, Antonio Blasquez observou o prazer que os indios tinham em matas seus
inimigos € comer suas carnes € como este ato representava para eles a manutencao de uma
tradicio de seus antepassados. Porém, Anténio Blasquez também relatou como so indigenas
procuraram emendar este ato, passando a praticar somente a morte do inimigo, deixando de
comé-lo. Antdnio Blasquez relatou também o desprazer de estar na casa dos indigenas que se

parecia mais com o purgatorio, pela sua fumaga, pelo seu mau cheiro ou pela preguiga dos

indigenas até para urinar.

Carta 60 V. I NOBREGA

A ordem que desejamos era fazerem ajuntar ao gentio, este que esta sojeito, em povoagdes
convenientes, ¢ fazer-lhes favores em favor de sua conversdo, ¢ castigar nelles os males que
forem pera castigar, ¢ manté-los em justica e verdade antre se como vasalos d’El-rei, € sojeitos
a Igreja, como nesta parte sfio, e fazer-lhes tiobem justica nos agravos e scandalos dos
christdos, 0 que s¢ faria bem se a justica secular ¢ eclesiastica fosse mais zelosa, como comvem
a honrra de N. Senhor € bem comum da terra, ¢ desta mancira podido hir cada dia ganhando
gente € sogeitando-se ao jugo da rrezdo. E 0s que ndo quizesem recebé-lo, sobjeitd-los e fazé-
Jos tributarios a0 servigo d’El-Rei ¢ dos christdos, que os ajudassem a senhoriar, como se fes
em todas as terras novas que sdo conquistadas, como do Peru ¢ outras muitas.

O padre propds na carta 60 a construgio de povoagdes com o fim estrito da pratica da
conversdo, onde haveria o castigo, se¢ necessario, e onde os indigenas seriam tratados como

vassalos do Rei, portanto estariam vivendo segundo o jugo da razéo.
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Carta 65 V. I ANTONIO BLASQUEZ

A los gentiles también comengd de ordenar, porque hizo luego ayuntar quatro Aldeas en una
grande para que com esto pudiessen méas facilmente ser doctrinados; de aquellos que
estavan aqui mas cerca de la Cindad, y a todos los puede, obliga a que no comam came
humana, y hizelos ayuntar ¢n grandes poblaciones. Comengo ya castigar algunos y comienca a
meterlos em jugo, de modo que se lieva outra manera de proceder que hasta agora no se tuvo,
que es por temor y subiecion: y por las muestras que esto da en el principio, conocemos el
fructo que adelante se cogera, porque, com esto, todos temem y todos obedecen y se hazen
habiles para recebir la fee.
Antdénio Blasquez comentou como se juntaram quatro aldeias em uma grande
povoagdo, Comentou como esta unifo facilitou o doutrinamento dos indigenas, uma vez que

foi possivel proibir os maus costumes através do temor e da sujeigdo, sendo este método

bastante frutifero tornando os indigenas aptos para praticar a f¢.

Carta 66 V. I NOBREGA

A lei, que lhes hdo-de dar, é defender-lhes comer came humana e guerrear sem licenga do
Governador; fazer-thes ter uma sé mulher, vestirem-se poistém muwto algoddo, ao menos
depois de cristios, tirar-lhes os feiticeiros, manté-los em justica entre si e para com o5 cristaos:
fazé-los viver quietos sem se¢ mudarem para outra parte, se nio for para antre cristdos, tendo
terras repartidas que hes bastem, ¢ com estes Padres da Companhia para os doutrinarem.

O padre Nobrega enumerou uma série de normas que deveriam ser aplicadas para
facilitar a conversio dos indigenas como a pratica da monogamia, o uso de roupas, 0
impedimento dos atos de feitiaria, a fixagdo em um unico territorio e a aceitagdo dos da
Companhia para a doutrinagdo no evangelho.

A observagio dos atos jesuiticos no que refere-se aos habitos indigenas leva-nos a
constatar que as praticas cristds nfo poderiam ser aplicadas em povos inseridos em tantos
“pecados”. Podemos observar que as taticas jesuiticas primordiais referem-se a necessidade

dos exorcismos antes da catequiza¢do e do batismo cristio. Porém € observavel, também para

os jesuitas, que o exorcismo seria insuficiente, uma vez que puderam perceber que os
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indigenas, se estivessem possuidos, a possessdo era tio antiga que nio comseguiam voltar 4
razio.

Pero Correia, numa tentativa desesperada de obter o controle dos indigenas, chega a
propor que objetos vindo da Europa ndo chegassem as mdos indigenas, apostando que esses
objetos tivessem um significado grandioso no cotidiano dos indios a ponto deles se sujeitarem
ao Rei para conseguirem tais objetos.

QOutra pratica jesuitica propunha a transformagio dos indigenas, todos, em vassalos do
Rei. O padre Nobrega chega a acreditar que esta indicagdo de submissdo hierarquica, apenas
no nivel intelectual ¢ moral de regra§ do mundo europeu, faria ocorrer uma mudanga nas
atitudes dos indigenas no Brasil. A transformagio destes em vassalos do Rei daria, por sua vez,
a liberdade moral aos padres para praticarem o castigo, se necessario, aos que fugissem do
jugo da razio doutrinal.

Observamos ent3o que as trés taticas iniciais dos jesuitas consistiram primeiro na
pratica dos exorcismos, segundo no impedimento ao acesso aos objetos de origem européia,
lembrando que a troca de objetos entre indigenas ¢ europeus sempre foi uma tatica de contato,
e, em terceiro, a transformagdo do indigena em vassalo do Rei.

O método que pareceu mais significativo aos jesuvitas foi a pratica da concentragdo dos
indigenas em casas jesuitas. Essas casas recebiam as criangas indigenas, principalmente, que
aprendiam uma nova lingua € uma nova religido. Segundo Nobrega, a educago que recebiam
intentava que praticassem o uso da razdo, obviamente uma razfo baseada, também, na crenca e
moral européia do sécuio XVL

O objetivo das “casas de meninos”, como chamavam, além do doutrinamento, intentava
que os indiozinhos crescessem longe de seus pais, pois os jesuitas perceberam (ue a rotima dos
indigenas conformava a eles uma identidade cheia de atos significativos. A vida com os mais

velhos e a observacdo das tradicdes como as festas, os ritos de passagem e as guerras,
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construiam a identidade indigena. A vida nas casas de meninos passaria a oferecer um novo

estito de vida com costumes novos de fithos de Deus verdadeiros.

Os jesuitas observaram que algumas tradicbes eram mais persistentes nos habitos
indigenas e portanto dificultavam os caminhos da conversio. Havia, por outro {ado, o cauim,
bebida fermentada alcoodlica feita com varios vegetais, fabricada pelas mulheres e estava

presente em todas as festas indigenas que duravam mais de um dia.

Talvez a embriaguez nfio provocasse nos indios mais liberdade do que os jesuitas ja
achavam que possuiam, porém, o estado de embriagues muitas vezes resultava em hostilidades
e rebeldia dos indios em relagio aos padres e suas crengas. Portanto, afasta-los das festas, do
cauim, ¢ da embriagues era muito necessario uma vez que Os jesuitas pregavam um Deus
racional. Racionalidade esta, cercada de significados moralizantes e condicionadores dos atos

de um bom cristio.

Por outro lado, os padres deixam claro que a fungfio da guerra no cotidiano indigena
atrapalhava muito 0$ métodos da conversdo, uma vez que os jovens quando voltavam das
guerras ja ndo tinham interesse pelos ensinamentos cristdos. Observagdes como esta s6 vém
confirmar a grande participa(;ﬁo.do ato de guerrear na construgio da identidade indigena,

como ja falava Florestan Fernandes ¢ Carlos Fausto.

As casas de meninos também servinam para vanas situagdes apontadas nas cartas por
diversos padres. As casas serviriam para evitar que os indios decarassem o corpo, pois
passariam a usar roupas, aprenderiam a rezar, a confessar, a ser monogamicos, a nio acreditar

em feiticeiros ¢, por fim, aprenderiam a fixarem-se num Gnico territério.

As taticas de conversdo aplicadas pelos jesuitas previa uma reformagfio do indigena,

pois para os jesuitas, 0 Deus que eles pregavam ndo conseguia encontrar espago no cotidiano

indigena. O Deus jesuita tinha indicado um Umco rei para os homens na terra. Eram necesséarias
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constancia ¢ racionalidade para segui-lo e, para isso, poderia apelar para o temor e o castigo,

se fosse necessano.

5 — Intolerincia Sexual/Matrimonial

A intolerancia sexual € caracterizada pelo discurso da moral cristd chocando-se com a
pratica sexual indigena. Esta pratica concebia os homens com varias esposas, as mulheres que
andavam nuas e relacionamentos de pessoas de idades diferentes, além das mulheres e homens
que tinham relagdes com varios parceiros diferentes.

Aos olhos dos jesuitas, o tipe de unido ocornida entre os indigenas nio significava
matrimonio, ¢ que levou-me a nomear este tipo de intolerdncia ndo sé sexual, como também

de matrimonial.
Carta 36 V. I NOBREGA

As indias forras, que ha muyto que anddo com os chnistios em peccado, trabalhamos por -

remediar por nom se irem ao sertdo ja que sdo christds, ¢ lhes ordenamos huma cassa ‘a custa

dos que as tinhio para nella as recolher e dali casario com alguns homens trabalhadores

pouco a pouco. Todas anddo com grande fervor e querem emendar-se de seus peccados e se

confessdo ja as mais entendidas e sabem|- se] muy bem accusar.

Nobrega comentava a situa¢do das mulheres indigenas que ja se haviam tornado cristés
relatando a construgdo de uma casa onde recolhiam essas mulheres procurando casa-las com
homens trabalhadores. O padre percebeu que havia a necessidade de ordenar a vida das

mulheres indigenas dentro dos moldes cristios de construgio da familia a partir de um unico

casal, para que a conversio realmente se realizasse.

Carta 37 V. INOBREGA
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Damos ordem a que se faga guma cassa pera recolher todas as mogas e molheres do gentio
da terra que hd muitos annos que vivem antre os christdos, e sam christis ¢ tem filhos dos
homems branquos; ¢ os mesmos homeins que as tinhdo ordendo esta cassa, porque ali
douctnnadas ¢ governadas por algumas velhas delas mesmas, pollo tempo em dianie muitas
casardo € a0 menos vivirdo com menos occasiom de peccados; e heste hé ho milhor meio que
no§ pareceo Por se nam tornarem 20 gentio.
Padre Nobrega insistia na construgio das casas onde se recolhessem as mutheres
indigenas uma vez que a condi¢gdo de pecado em que viviam envolvia também a vida dos
homens brancos, ja que algumas, apesar de se acharem cristds, tinham filhos de homens

brancos com 0s quais ndo haviam contraido casamento. A reunido dessas mulheres em casas

daria a eles a oportunidade de casamentos mais seguros ¢ integradores.

Carta 36 V. I1 AMBROSIO PIRES!"

Estes mininos sfo nesta terra perdidos, ainda nas cousas spirituaes, pola grande soltura da

gente della, porque as motheres anddo qud nuas e sfio tio roins, que andfo tris estes mogos

pera pecarem com elles ¢ engando-nos, ¢ elles que facimente s¢ deixio enganar,

Ambrosio Pires percebeu que seria dificil o crescimento espiritual numa situagio em
que as mulheres andavam quase nuas e¢ a disposigiio dos mogos para praticarem o pecado.

Acrescentando o poder de sedu¢do maior nas mulheres diante da facihdade que os mogos se

derxavam enganar.

Carta 40 V. T ANTONIO BLAZQUEZ

Era piablica voz y fama que avia hombres que consentian que sus mugeres estubiesen
amancebadas con otros hombres, y como la Iglesia no los osase infamar y la justicia seglar no
pudiese hazer cosa, dexavanse éstar en sus peccados.

100 «“Nascen por 1525 em Lisboa. Entrou na Companhia em Coimbra em 1546, Embarcou para o Brasil em
1553. Trabalhou em Porto Seguro ¢ foi Reitor do Colégio da Baia. Voliou a Portugal com ¢ Governador Don
Duarte da Costa em 15358 e ainda foi Reitor do Colégio de Sdo Antdo. Saiu da Companhia em 1568, falecendo

pobre, em data ndo averiguada.” LEITE, Serafim. Monumenta Brasiliac. Roma: Monumenta Historica
Societatis lesu, 1957. Volumc I, p. 466,
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Antonio Blasquez relatou o costume dos homens indigenas que permitiam a relagio de
suas mulheres com varios homens. O comportamento do padre diante do pecado evidente era
o de horror, porém ndo tinha meios para proibir tal ato. A justiga secular também reagia &

situagdo que permanecia em pecado.

Carta 43 V. 1 ANTONIO BLAZQUEZ

Acham-se ja indias escravas dos christiios, que amoestadas nas comfissois que ndo pequem
com seus senhores nem outrem ninguem, antes se deixio espancar ¢ se oferecem a matarem-
nas antes que tornarem ao peccado passado,

Anténio Blasquez confirma a conversfo das indias que ja confessavam e prefeniam a

morte ao pecado com seus senhores ou qualquer outro.

Carta 44 V. II NOBREGA

Hz gentio desta terra, como nfio tem matrimonio verdadeiro com animo de perseverarem toda a
vida, mas toméo huma molher ¢ apartio-se quando querem, de maravilha se achard, em huma
povoagdo € nas que estdo ao derredor perto, quem se poga cassar dos que se comveriem,
legitimamente, 4 nossa fee, sem que aja mpidimento de comsanguinidade ou afimdade, on de
publica onestidade. E este nos hé o maior estorvo que temos, nem os poder por em estado de
graga, ¢ por isso ndo the ouzamos a dar o sacramento do bautismo, pois hé forgado fiqguarem
ainda servos do peccado.

Nébrega entendia que o modelo de casamento indigena ndo assumia ¢ compromisso do
casamento cristio, por isso ndo era verdadeiro nem tinha a intengdo de ser vnico ¢ para
sempre. O padre tinha f¢ de realizar casamentos cnstdos entre os indios convertidos que nao

fossem parentes entre si e que ja estivessem batizados.

Carta 46 V. I LUIS DA GRA
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Como en estos Indios 1a maior honra y rigueza ¢s tener muchos hijos, ansi lo es tener
muchas mugeres, pero a la verdad ningunas es muger verdadera, sino concubina porque las

dexan cada vez que se les antoja, v porque la mas legitima muger entre ellos es la hija de la
hermana.

Luis da Gra observou que o nascimento de criangas no meio indigena era bem aceito ¢
constante, assim como a poligamia que tomava cada mulher concubina do pai de seus fihos
por ndo haver casamento de verdade e os homens indigenas poderem desistir de relacionarem-
se com suas mulheres quando quisessem.

A consideragio dos padres jesuitas em relagdo ao comportamento sexual e matrimomal
dos indigenas também passou pela falta de controle sob um ambiente que, para os jesuitas, nio
possuia regras. Preocupam-se insistentemente em recolherem mulheres em casas, doutrina-las
e oferecé-las a um tipo de casamento onde teriam seguranga para criarem seus filhos: o
casamento cristdo. O casamento verdadeiro era aquele que os jesuitas conhectam como ditado
por Deus desde Addo ¢ Eva., que consistia uma familia a partir de um unico casal.

O modo de conceber as relagdes matrimoniais € sexuais na visio dos jesuitas impedia
que pudessem perceber que existia uma logica para o tipo de familia baseada na poligamia.
Porém, os padres puderam constatar que a liberdade sexual, assim como a aceitagdo das
criangas no meio indigena, fora também usufruida pelos homens brancos e muitas vezes
cristios, que tiveram filhos com mulheres indias e nem por 1sso as reconheceram como

esposas.
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5 — Intolerincia Educacional

A perspectiva educacional foi de fundamental interesse para os objetivos da
catequizacdo ¢ colonmizagdio. O discurso se mostra intolerante pelo fato principal da re-
educacio que se tinha como objetivo. Portanto a intolerincia educacional se deu
principalmente pela fundagio de colégios, nos moldes do que ja havia em Portugal. Também, o
aprendizado, facilitarta a leitura das orag¢des que junto com uma nova vivéncia dentro dos

colégios reformana os indiozinhos longe de seus pais.

Carta 33 V. INOBREGA

de las Capitanias tengo ordenado hazerse casas para recoger y enseilar los mogos de los
gentiles y también de los christianos; y para en ellas recogermos algunas lenguas para esie
effecto. Los mifios huérfanos que nos embiaron de Lisboa com sus cantares atraen a si los hijos
de los gentiles y edifican mucho los christianos.

O padre Nobrega comunicou a ordem para o empenho dos irmaos em construir casas
onde se recolheriam e ensinariam indigenas e cristdos. Os cristdos seriam os meninos Orfaos
vindos de Portugal. Para o doutrinamento dos indigenas, padre Nobrega sabia da necessidade

dos “lenguas”, ou seja, dos homens que conheciam a lingua dos indigenas ¢ podena facilitar a

comunicagdo entre todos.

Carta 35 V,1JUAN DE NAVARRO

Hallé algunos aqui muy hdbiles y de tal capacidad, que bien ensefiados y doctrinados
podian hazer mucho fructo en la gentilidad, para lo qual tenemos mucha necessidad de un
collegio en esta Baya para ensefiar los lnjos de los Indios;
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Juan de Navarro fez observages otimistas e esperangosas sobre as possibilidades das
habilidades e capacidades dos indigenas virem a dar fruto depois do doutrinamento cristfio,

para tanto a construgdo de um colégio na Baya seria imprescindivel.

Carta 37 V. I NOBREGA

Em todas as Capitanias se ordendo casas para os filhos do gentio se insinarem, de que se cree
resultar grande fruto e para mais em breve o Senhor ajuntar seus escolhidos que nesta
gentilidade tem.

Padre Nobrega refertu-se a necessidade de construgdo de colégios em todas as
Capitanias, pois nesses colégios se reuninam todos os indigenas que estivessem dispostos a

seguir 0 ensinamento cristio.

Carta 60 V.1 PERO CORREIA

Aora también ordeno ¢l P. Nobrega que enseiiassen a leer y escrevir asi a los niiios
de casa como a los de fuera. Vienen muchos y com mucha voluntad de sus padres, y
en esto se haze mucho fruto, bendito sea el Sefior de quien todo lo bueno procede. Por
acra no outro sino que nos encomendamos todos en oraciones de todos los Padres y
Hermanos.

Pero Correia confirmou a ordem de Nobrega a importancia de se ensinar os indigenas a
ler & escrever. Pero Correia afirmou o interesse dos pais indigenas que seus filhos fregiientem
as casas dos cristdos e aprendam a ler e escrever. Segundo Pero Correia, a atitude dos pais

indigenas no sentido do aprendizado dos fithos na lingua cristd ¢ motive de muitos fruios.

Carta 69 V. I NOBREGA
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En esta casa tienem los nifios sus exercicios bien ordenados, aprenden a leer y escrevir y
van muy avante, otros a cantar y taiter frautas, y otros mamalucos mas dietros aprenden
grammatica; y ensefiala un mancebo grammatico de Coimbra que aca vino desterrado.

Nobrega detalhou o andamento da casa onde se recolhiam os indigenas, mosirando
como eram organizados os estudos dentro da casa. Conton que muitos aprendiam a ler ¢
escrever, outros aprendiam a cantar ¢ tocar flautas. As criangas mais habeis aprendiam a

gramatica, lecionada por um jovem professor que veio de Portugal.

Carta 17 V. I PERO CORREIA

En el mismo lugar ay escuela de nifios y un Hermano tiene cuydado de enseiarlos aler y a
escrevir, y a algunos dellos a cantar. Y quando alguno es perezoso y no quiere venir a la
escuela, el Hermano que tiene cargo delios fo manda buscar por los otros, los quales lo traen
preso y lo toman a cuestas com mucha alegria. Sus padres y sus madres huelgan mucho con
esto; y son algunos destos mogos tan vivos y tan buenos y tan atrevidos, que quicbran las
tinajas llenas de vino a los suyos para que no bevan.

Pero Correia confirmou o estudo da escola apontada por Nobrega acrescentando que
0s meninos que se afastavam da casa eram buscados e trazidos, mesmo & forca, de volta &
escola. Pero Correla também exaltou o comportamento de alguns meninos que quebravam as
vasilhas indigenas onde era servida bebida fermentada alcodlica, como feito para evitar a

embriaguez.

Carta 21 V. I ANCHIETA

Estamos como les he scripto en esta Aldea de Piratininga donde tenemos una gran escuela de
niiios, hijos de indios enseiiados ya a leer y escrivir, y aborrecen mucho las costumbres de
sus padres, y algunos saben ayudar a cantar la missa.
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Anchieta contou sobre a escola de meninos em Piratininga, onde os indigenas ja liam,

escreviam e diziam missa ¢ manifestavam desprezo pelo costume de seus pais.

Carta22 V. I ANCHIETA

Ao nosso Irmio Antdnio, seu companheiro, fol entregue o ensino dos meninos nos rudimentos
da fé e nos clementos de ler ¢ escrever. Nfio tem trate nenhum com os Indios, porque estes
sdo indomitos e ferozes nem se dobram & raziof, . )Quanto aos Meninos, que andam na
Escola, quem nao se comoverd vendo-0s expostos ao vento e ao fno, aquecendo-se ao calor
dum tigdo aceso, e aplicar-s¢ 4 Ligdo numa pobrissima e velhissima, ¢, no entanto, fehz
cabana?(_. )Por lo gqual nuestro principal fundamento es en la doctrina de los niitos, los quales
les ensefio a leher, escrivir y cantar; estos trabajamos de tener debaxo nuestra mano para gue
después vengan a succeder en lugar de sus padres y hagan pueblo de Dios.

Anchieta relata o estado rudimentar dos indigenas que agiam com ferocidade por nio
conhecerem a razio. Por outro lado, descreve a cena comovente da aphcagio da ligdo
doutrinal de fé mesmo em condi¢des inospitas de uma simples cabana. Anchieta também
comentou a intengdo de que os meninos formados pela escola dessem novo destino a suas

familias, orientados por Deus.

Carta 31 V. I NOBREGA

También se pueden ordenar casas grandes de mocos de los gentiles, catheciminos, onde se
ensefien en la doctrina y buenas costumbres.

Nobrega relatou a ordem de se construir casas para o doutrinamento € ¢ ensinamento

de novos habitos aos indigenas.

Carta 32 V. 1 ANCHIETA

O ensino dos meninos aumenta dia a dia € é o que mais nos consola; 0s quais vém com gosto
a Escola, sofrem os agoites ¢ tém emulagdo entre s1.



92

Anclieta exaltou o progresso da escola de meninos. Exaliou como a escola dava

alegria a0s meninos que mesmo diante dos castigos, mantinham o interesse na escola.

Carta 35 V. I LUIS DA GRA

Com os Indios néio se pode ateguora assi fazer, porque estdo mui apartados e muito mais fora
de quererem dar seus filhos, como hé en todas as Capitanias, que atequi vi.

Luiz da Gri relatou a dificuldade em atrair os meninos 4 escola ja que os pais indigenas

resistiam em deixar as criangas irem para a casa de meninos.

Carta 43 V. 1 ANTONIO BLAZQUEZ

Aqui ha trinta mogos d’escola nesta Aldea, e na de Simdo averd sesenta ou mais; aprendem
muito bem ¢ ha mwtos antre elles de muito boom engenho; os mais delles sabem a doutrina
toda e sabem o esencial da fee, que em preguntas & maneira de dialogo ihes ensindo na sua
lingoa, tem grande obedientia aos Padres, ninguem da Aldea vai fora sem pedir licenga aos
Padres, e se algum fas alguma travesura fas a penitentia que the dio; ¢ as veses hé disiplinar-se
na igreja.

Anténio Blasquez relatou a quantidade de mogos indigenas que ele tinha conhecimento
que frequentavam a escola da Companhia. Exaltou as habilidades dos meninos dizendo que
através do dialogo na lingua indigena os meninos ja conheciam sobre as doutrina cristi e sobre

a fé, além de aceitarem com passividade as peniténcias.

Carta 45 V. I NOBREGA
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Nesta Capitania de S. Vicente o Padre Leonardo Nunes fes o mesmo, ajuntou muitos meninos
da terra, do gentio, que se doutrinavio nesta casa, ¢ estavio de mestura com alguns Irmios
que ¢lle recolhen nesta terra: a todos era muito dificuitoso, e obrigavamo-nos a cousas que nio
erdo de nosso Instituto, porque a mantenga delles, e na terra aver poucas esmolas pera tanta
gente, foi-me forcado, des que a esta Capitania vim, a passar os meninos a huma povoagio de
seus pais, donde erdo a maior parte delles, e com elles passet alguns Immidos ¢ ffizemos casa ¢
igreja, e tivemos comnosco somente alguns que erdo de outras parics. Esta casa servia de

doutrinar es fithos e os pais ¢ mais, ¢ outros alguns, como poilas cartas dos quadrimestres
veja; daqui se visit3o outros lugares de gentio que estdio ao redor.

Nobrega contou que havia reunido meninos numa casa para o doutrinamento, mas as
dificuldades de manter a casa, por causa da falta de ajuda para a subsisténcia, levou a recolher

tanto meninos comeo merinas e até seus pais ¢ os irméos da Companhia. A casa doutrinava pais

e filhos indigenas.
Carta 48 V. H ANCHIETA

Expliquei suficientemenie na carta anterior como se¢ faz a doutrina dos meninos: quase todos
vém duas vezes por dia na escola, sobretudo de manha; pois de tarde todos se dio 4 caga ou a
pesca para procurarem o sustento; se nio trabalham, nfio comem. Mas o principal cuidado que
temos deles estd em thes declararmos os rudimentos da €, sem descuidar o ensino das letras;
estimam-no tanto que, se nio fosse esta atragdo, talvez nem 05 pudéssemos levar a mais nada.
Dio conta das coisas da fé por um formulirio de perguntas, ¢ alguns mesmo sem ele.
Muitos confessaram-se este ano, ¢ fizeram-no em muitas outras ocasides do que niio tivemos

pouca alegria; pois alguns confessam-se com tal pureza e distingdio, e sem deixarem sequer
as minimas coisas.

Anchieta salientou © modo como eram passadas as coisas da fe aos meninos. Relatou
que 0s ensinamentos eram confirmados através de um questionarno que os meninos respondiam

e através das confissdes onde eles contavam até as minimas coisas aos padres.

Carta 57 V. ILFRANCISCO PIRES

Le parecié bien tomar cargo de los nifios y escuela, de los guales aora es maestro i los ensefia
com mucha charidad no tan solamente a ler, mas lo que més 1 mejor es, para su salvacion,
ensefiandoles el camino del eterno fin glorioso para que fueron nacidos, scilicet, el Pater noster.
Credo, etc., por modo de dialogo, v no tan solamente a los nifios que vienen a la escuela, mas a

los demds, nifias 1 la outra mas gente; y vienen cada dia una cierta ora a la iglesia, para la qual
ora se tanhe el sino.
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Francisco Pires relatou o bem que a escola de meninos havia feito, ensinando os
meninos a ler, mas fazendo meihor, dando-lhes a salvagio. Ensinavam o Pai-Nosso, o Credo e

outras oragSes ndo sO aos Meninos como as meninas ¢ a outras pessoas que vinham & igreja

chamadas pelo smo.

Carta 58 V. L ANTONIO BLAZQUEZ

Despos-se logo o Irmdo pera visitar as Aldeas, € da primeira vez que foi a ellas trouxe dous
merimos; a hum deles puserio nome Paulo e ao outro Pedro. Da segunda vez trouxe tres
mui bonitos a quem o Pe. Ambrésio Pirez pos os nomes dos tres Reis Magos. Dahi por
diante, ajudando-sse da obediencia, ora trazia quatro, ora cinco, ora scis, de modo gue lhe
cobrardo tanta affeicdio que fugindo de suas mdis o vinhdo aguardar ao caminho pera que 0§
trouxesse consigo; entre os quais s¢ achou hum de seis annos, que agora hé j& christido e chama-
ss¢ Ambrosio, que, deixada a avd, que tinha em lugar de miy, veo a esperar a0 caminho ao
Irmio en companhia de outros meninos: o que sabendo a velha, foy logo depos elle e com
grande furia o arrebatou de entre seus companheirinos,

Anténio Blasquez relatou a chegada de dois meninos a escola que receberam nomes
novos de Paulo e Pedro. O padre relatou, posteriormente, a chegada de mais trés meninos. A
vinda de meninos a casa era constante, pois fugiam de suas mdes para tornarem-se cristaos.

Uma das crian¢as que havia fugido de sua avo for arrebatada por ela e levada embora da

escola.

Carta 59 V. [ ANTONIO BLAZQUEZ

En el cabo desta parecié comveniente poner ¢l binaventurado transito del Padre Navarro, tdo
grio siervo del Sefior y que por su amor tantos trabajos tomo em la comversion desta gentilidad
a que fué mandado. En espacio de siete anfios que convercié entre elhos nunqua descansé, sino
ora a unos, ora otros ensenhava y doutninava com la gracia y talento que el Sefior le comunicd
pera este oficio, porque ¢l fué¢ de los Padres ¢ Hermdos que del reino venieron el que mas se
adelanto en la lengoa brasilica, de modo que ¢! comfessava por s1 y hazia platicas y prédicas a
los Indios em su misma lengoa.
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Antdnio Blasquez relatou com fervor as benfeitorias realizadas pelo padre Navarro. O

seu maior talento foi o de aprender a lingua dos povos nativos o que facilitou a confissio, as

praticas e as pregacdes cristas.

Carta 68 V. I ANTONIO PIRES

Logo dia da Visita¢do se baptizaram 30 e tantos; ao Domingo, dahi a oito dias, se
baptizaram 20 e tantos, que sdo por todos 144: todos estes erfio meninos d’escola ja bem
doutrinades, porque da outra gente grande se baptizaram mais devagar.

Anténio Pires relatou a grande quantidade de batismos que se realizou entre os

meninos da escola, que chegou a 144, todos j3 preparados na doutrina crista.

Carta 70 V. I ANTONIO PIRES

Os fithos se insindio com muita diligencia em bons custumes, ¢ a ler e escrever, ¢ alguns
delles sdo mui habiles; ¢ destes esperamos tirar bons discipolos, porque, como nio podem ja ir
pera outra parte € sam continuos, niio poderdo deixar de saber muito.

Antonio Pires relatou que os filhos dos indigenas eram ensinados a ler e a escrever e a
manterem bons costumes. Acreditava na eficiéncia dos meninos porque estavam em definitivo

na casa, portanto tornaram-se bons discipulos cristdos por praticarem a perseveranga.
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5— CONSIDERACOES FINAIS

Essa dissertagdo é um ponto de partida, que pretendeu estabelecer a relagdo entre
jesuitas e indigenas utilizando as abordagens historicas e antropologicas. Seguiu este caminho
procurando construir uma analise que mostrasse uma perspectiva a partir da visdo indigena,
procurando abordar a questdo da tolerancia durante a primeira década da atuagéo jesuitica no

Brasil.

A anilise de projetos institucionais como o0s da Companhia de Jesus para a
catequizagio na coldma brasileira levou-nos a constatar alguns conceitos importantes que
permearam as atitudes jesuitas. O estabelecimento dos jesuitas, por exemplo, em espagos
indigenas foi favorecido por uma continuada guerra de ocupagfo espacial empreendida por
portugueses e consolidada em forma de conquista através da submissdio das populagbes

nativas.

A relagio entre colomzadores e populacdes nativas se firmou pela submissio dos
nativos num confronto que também se fez pelo limiar da cuitura, principalmente no que tange a

atitude jesuita, que pretendeu adequar o indigena, aliado ou escravo, a0 efhos portugués.

A percepgiio do outro pelo homem europeu nos primeiros anos de contato interétnico
passou pelo desejo de umformizacio dos habitos dos indigenas, impondo caracteristicas
comuns e reconheciveis pelo europeu cristdo. Este modo de compreender e reagir diante das

diferencas acabou caracterizando jesuitas ¢ colonizaderes em geral, como einocéntricos.

A atitude etnocéntrica criou uma situagiio de fronteira onde, culturas e visfes de
mundo chocaram-se. Os critérios de julgamento dos jesuitas definidos por sua moral € doutrina

de fé, dentro dos moldes doutrinais defimdos por Inacio de Loyola, ao mesmo tempo em que
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conformava um grupo € o que os distinguia dos indigenas, assim as questdes morais
provocaram a dificuldade dialégica.

Neste trabatho acreditamos que o impasse dialdgico se fez mais presente nos meios da
conquista espiritual sobre os povos nativos da coldénia, porém, a conquista territorial
proporcionou € validou a pratica da intolerdncia cultural. A percepcio desta intolerdncia, a
praticada pelos jesuitas, levou-nos a perceber estes homens ndo s6 como europeus que eram,
mas como homens treinados na pritica de uma doutrina de fé que caracterizava-os como
pertencentes a um grupo, ¢ dos homens cristdos. Nio importou sé em saber que eram cristos,
mas também que pertenciam a uma ordem nascida no pericdo de Contra Reforma da Igreja
Catolica. Esta condigdo nos fez procurar entender as normas da Companhia de Jesus, as
ideologias de seu fundador e as caracteristicas de um jesuita,

A busca pela forma de pensar cristd e jesuita levou-nos a conceituar a intolerincia
através da virtude. O modo dialético da interpretagdo cristi favoreceu a compreensdo de que a
pratica da intolerancia diante dos impasses colocados pelas diferengas culturais, muitas vezes
fosse considerada uma virtude, por buscar um bem comum que favoreceria a um nimero maior
de pessoas e conseqiientemente todos o conjunto da cristandade e da colonizagio.

Outras possibilidades de entender a intolerincia no século XVI, como as idéias de
Erasmo de Rotterdan, ndo gerou frutos na Companhia de Jesus. A Companhia preferiu uma
solu¢do politicamente oposta, tal como postulou Ignacio de Loyola, que ndo provocaria
transtornos morais as inten¢des cnstianizadoras da Igreja Catolica.

No nosso entendimento as cartas jesuiticas revelaram a pratica da intolerancia como
uma virtude, fato que transformou as cartas em relatos importantes sobre ¢ cotidiano da
conquista. A seriagao dos atos jesuitas teve a intencio de mostrar a repeticEo insistente da
Iintoierﬁncia como ato de conquista, mesmo que tais atos fossem balizados por um

comportamento que poderia ser justificado pela moral crist3 entdo existente.
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A construgdo retorica sobre a virtude baseada nos argumentos do bem e do mal tinha o
objetivo de ser utilizada em situagBes atemporais, por se tratar de uma qualificagdo pessoal. O
conceito de tolerancia em meio a esta construgio retérica serviria a teoria cnstd, porém ndo
interferiria na pratica no periodo conturbado das a¢des colonizadoras.

A analise das cartas jesuiticas acabou por mostrar que a primeira década do exercicio
da catequizagio cristd fez surgir situagdes, provocadas pelo contato de culturas diferentes, que
ndo estavam discriminadas na Constitui¢do Jesuitica, onde se encontravam as regras para o
comportamento dos jesuitas ou de qualquer pessoa que buscasse 0 caminho de Deus.

A ortodoxia das normas jesuiticas diante de uma cultura diferente também esteve
implicita no conceito de toleridncia. Portanto praticas e pensamentos cristios permaneceram 08
mesmos no micio da colonizagio. Pudemos observar através da seriagdo dos atos intolerantes,
que as taticas jesuiticas de conversio indigena incluiam uma nova organizagio social e
territorial dos indigenas, passava também por uma nova atitude em relagio ao corpo como ¢
uso de roupas € a eliminacio dos aderegos. Compreendia um novo entendimento de Deus,
assim como uma nova sistematica de habitus que conformanam um novo cotidiano.
Propunham novas regras para aos relactonamentos sexuais e matrimoniais € desejavam uma
nova sistematica para a educagfo das criangas.

A percepgdo dessas novidades desejadas pelos jesuitas nos primeiros dez anos de
catequizagdo ¢ a prova de que ndo havia um plano catequético que acettaria as diferengas
culturais de qualguer que fosse o povo. Também € a prova do impasse dialégico, que prevé a
incompreensdo quando a comunicagdo se faz por grupos com construgdes semanticas
diferentes.

Concluimos que a ortodoxia, assim como a afirmacdo da obra cristd, baseada na
virtude, descobriu meios de ndo representarem a intolerdncia. Porém, esses meios foram

forjados através da retorica da moral cristd, onde o emprego da virtude como qualificagio s6
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pode favorecer o grupe que a criou como adjetivo. Na pratica a virtude de tolerar para evitar
um mal maior ndo funcionou e foi preciso muita intolerancia para se manter virtuoso e digno

do amor de Deus.
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2. CONSTITUGIONES

g
QUE EX LoS COLEGIOS DE LA CouPAR{a DE JESUS SE DEBEN
OBSERVAR PARA KL BIEN PROCEDER DELLOS A HONOR .

Y GLORIA DIVIRA

(h.1549-1550)

(Autégrafo del P. Polanco.—Reg. 213-245)

P ' PRIMERA P

PARA CONSERVARSE Y CRECER EN ESFRITU Y VIRTUDES

Bucna intencién en el estudio.—1.° Primeramente, procu-
tese que cuantos hay en los colegios de ka Compaiiia como es-
colares della tengan la intencitn del divimo servicio muy pura,
a ¢} enderezando todos sus estudios, y para é queriendo la
doctrina que se pretiende. )

Propésitos de dejar el mundo.—2.° Todos sean personas
que se han desnudade del amor del mumdo con propdsitos de
servir a Dios, su criador Sefior, y sus mojimos, en perpetua
pobreza, tastidad y obediencia en esta Compaiifa; y quien

1 Cf. MHSI, Rez.215-218, y Lxromia, ARSI 7 (1938) 13-22.
+ AHSI 7 (1938) 7-13. - :
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contrario propdsito tuviese, sepa que injustamente y contra |
la intencion de la Compailia ncupa el lugar de otro; v sabién.
dolo el Rector, debc despedirle.

Esto entiendo, si no fugse menester con consentimiento y
orden del general que se tomasen algunos cscolares fuera de
nuestro instituto por. falta de los nuestros, porgue los tales no
ez necesario cstén asi desnudes, aunque vivan al mode de los
otros cuando cn casa estén.

Voto de ser de la Compaitia.—3.0 Para mds establecerse y
conficmarse ¢n su vocacion, quien no hubiese hecho voto de
ser de la Compaiifa, hdgale pasando los dos afics de probacion
y experiencias, como en las Constituciones de la Compaiia se
contiene; no de pobreza y castidad, sino solamente de ser de
la Compaiifa, si le rescivicren L.

Renovacion del voto.-—4.9 Torque cada uno mejor se
acuerde de su obligacidn v se confitme en querer cumplir lo
que a Dios nuestro Sefior ha ofrecido, todos los que tienen vote
le renueven dos veces en el afto por lo menos a Navidad y
Pascua de resurreccion, y tambhién en alguna otra fiesta, si
al Rector pareciese .

Instrucciin en cosas espirituales.-~5.0 Todos sean insrrui-
dos en el modo de examinar la conciencia v meditar v orar,
los que han de estar en el colegio como estudiantes de a Com-
paitia, dando el Rector orden” que hagan los ejercicios espini-
tuales, si no los han hecho, o la parte dellos que juzgue hasta.
14, y esto se observe también en los ministros,

Cosnfesar v comesticar cada ocho dias.--§.2 Todos ze con-
fiesen y comuiguen cada ocho dias; v quien f{altase tal dia,
¢l siguiente no le den cibo? corporal hasta que Ic tome espin-
tual, salvo s e} Rector juzgare que no s¢ deban sdminiztrar
estos sacramentos a algunas personias tan a menudo. como serfa
a quien tuviese propésite de lornar atras maniiiestamente,
como quien estuviese con dnimo de dejar la via comenzada de
religién v tornar al século, porque a Jus tales no deben darse
estos sacramentos sino cuando fuese de obligacign a lo menos
no mds a menudo yue cada mes, porque no les dafien por su
mala disposicidn; pern esto, por las circunstancias que pueden

VAL priacipio ske 1o Compafiia hube cierta Hugtuaaén «o tuanw ad
tiempo del noviciade v l contenido de los votos. Aqui :2 supone un
ssradio anterior a la leoislacion definitiva de votns simpie: 2= colweza,
castidad y obedicncia junto con la promess e cowar en L3 Compadia
al- acabar ¢l noviciado, térmula que se encuvatra va en 1333-1554 en
las Constituciones sque promulgé ¢l 1. Nadal en Espada v Poruugal,

3 Const. nn 346, 347.

¥ alunento,
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ocurmir, quede a la discrecion del Rector; pero ¢s bien que ¢l
confesor, viendo que alguno no se ha confesado a los ocho
dias, le demande a la noche la causa, y le exhorte para confé-
sarse ¢l dia siguiente; y si en la madiana sigumnte no lo hiciere,
antes quc cl confesor coma, diga al Supaor la neghgencia
fqquc pasa; v el Maestro de novicios avise de los casos dichos
los confesores, v sepa del sacristdn los que ne se han confesado
cada domingo 3.

El tiempo del confesar —T.° Seria bien que desde el sd-
bado en la noche a hora cierta, hasta el domingo de ma-
fiana, se confesasen todos; y si esto no pudiese ser, para el
tunes a lo menos.

De mayor [recuentacion de los sacramentos.— 8.0 Quien qui-
siese confesarse dos veces en la semana ¢ mds, con pakecer
del Rector (el cual se podrd ayudar del confesor), lo haga;
pero comunicar mas de una vez a la scrmna, 2 cstudiantes
cominmente no se permita; y cuando s hubiese de hacer
excepcion en tal regla, no se haga teniends respecto a la devo-
cidn, sino & la necesidad, de Iz cual serd jwez ¢l Rector, como
es dicho.

Usn confesor de indos.—9.0 Hava un oonfesor de todes; y
si no se pudiese por la multitud, los comfesores que hubiere
tengan ciertos sus penitentes, y no se pueda nadie confesar
con otro que con el confesor que le fuere aggnado, sin licencia;
v si fuese sacerdote el penitente, y para celebrar quisiese re-
conciliarse con otro que estuviese a mane, torne a decir sus
culpas al confesor suyo ordinario, porque uno sepa toda su
conciencia.

Casos reservados al Rector.—10.¢  Algunos casos sean re-
servados al Rector, y éstos serin los que se escriben cn las
Constituciones 3 en los cuales el penitemte debe imbiarse al
Rector, o ¢l confesor con su licencia rdenrlos, para mayor
espiritual proveche de todos; y estém los rectores prevenidos
de antidotos mccesarios para ayudar en tales casos. Es aqui
de considerar, si uno perseverase en pedos tales, si debrfa
despedirse con algin pretexto o sufruze, v hasta cuinto,
como serfa hasta que hubiese esperanza que sc enmendaria.

¢ Estas normas, hoy tan extrafias, eran las anlinarias cn la legislacidn
celesiitstica v religivsa del quinientes. Cf, MHSI, Reg. 13 nota 2,

* No s¢ vnumeraron por fip en las Constitmiones lus casos, sino se
dieron las aormas gencrales que se debian fcmer presenies en la reser-
vacion. CI. Conse. n,.26], Al margen de estas mastituciones de los cole-
givs wiadié Polanco: scomwo de tomar cosa algmma de casa, de pecados
mortales actnales, de instabilidad en su vocacilm, ctes
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. Saber disponerse a los sacramentos.—11.0 Es bien que to-.
dos sepan el modo de confesarse bien y brevemente, y de dis.
ponerse a la santa comunion, porque com mas frito resciban
estos santos sacramentos, ¥ menos ocupen Jos confesores,
© Examen de consciencia.—12.% Sin el examen que se hace
en la confesion sacramental, cada uno cxamine su consciencia
una vez al dia antes de ir a dormir al modo que ¢ enseda en
los ejercicios §; y cada mafiana renneve sus propositos de apar-
tarse de sus familiares defectos, armindose de los remedios
que le fveren mostrados contra ellos. 5i al Rector pareciese
que debria hacer dos exdmenes al dia, uno después de comer,
otro después de cenar, hardlos 7.

Cir miza.—13.2 Qigase misa cada dfa: y ninguno {estando
sano} se asiente, ni esté en modo indecente en clla.

Oracion vocal.—14.0 Hagan oracion vocal todos los que
tienen obligacién conforme a ella; los que no, digan los domin-
gos y fiestas y sibados las Horas de nuestra 3efora; los lunes,
las de finados; los martes, Jos psaimos penitenciales, y asf-
mesmo los jueves; los miéreoles v viernes, las horas de la t;
y esta orden sea comnin, aunque el Rector podoa segun las
circunstancias conmutarla en alguncs.

Oracién mental o medilacion.—15.2 Sin esta oracién vo-
cal, téngase uso de dar algén tiempo a la meditacidn v oracién
mental a los que della son capaces, hasta tres crartos de hora,
o 2 lo mas una hora, que cada uno emplee en su ¢dmara, en e)
mejor modo que supiere, ayuddndose del confesor: v seria con-
veniente que algunas consideraciones s¢ propusiesen para los
que no hallan otras mejores, especialmente incitativas a temor
y amor de Dios, y de las virtudes; y estos tres cuartos de hora
se pueden partir en dos veces, tomando media bora por Iz ma-
fiana cuando més oportuno fuere, y un cuarto o media hora
a la tarde antes de cenar ¥, Y si alguna vez se iaitase en el un
término, recompénsese en el otro, si nu en tiempo. a jo menos
en devocion, Y es bien que en la oracion vocai v mental se
use especial dircccidn della por la Compailia v fundadores del
colegio y benefactores.

"En lodas cosas hallen a Dios.—16. Todo :u estudio y
obras tengan por oracién, enderezandolas y oireciéndolas al

¢ Ej. m.43, -

7 D]espn&s se mandé a todos hacer dog eximenes diazs de torviencia.

* No hubo uniformidad al primcipio en los diversss coir?ios en ol
tiempo que dedicaban a la oracién log estudiantes. I FIoTukIA,
De Constitwtionibus collegioruns, AHSI 7 (1938) 22-30. 7 Js #r2 wraiu-
tina de medilacion en Ja Compaflia nacrente, AHSL 3 1234 4714,



solo servicio de Dios nuestro Seffor procurando hallarle e todos
sus ejercicios; y para remnovar etta intencifn y oblacién y pe-
dir a Dios gracia de hacer en todo lo que mis agrade a su di-
vina Magestad, se debria tomar la msanza santa de hacer al-
gunas breves oraciones o elevaciones de la mente 2 Dios,
mezclindolas con las acciones, abora diciendo palabras, al-
gunas escogidas, segun ¢l gusto de cada ono, ahora solamente
hablando con deseocs y aspiraciones plas.

No dar mds tiempo & medslaciones.—17.0 Ultra de lo di-
cho, ninguno haga mis contemplaciones o oraciencs, sin que
el Rector se lo permita y ardene. Asimesmo de ver libros plos,
&1 mesmo ordenard lo que cumple gastar de tiempo en ellos,
si del que se da a la medifacién o algin otro.

Na hacer mortijicaciones sin loencia.—18.° Los ayunos
de la Tglesia se guarden como ellas nos obliga, id est a los que
pueden, etc. De voluntarias abstinencias notables, no Ias ha-
gan, ni otras penitencias o mortificaciones, sin que ¢} confesor
lo sepa, y el Rector, si asi pareciese al confesor, y entrambos
lo permitan.

Un supersniendense espiritual.—19.° Haya un superinten-
dente en las cosas espitituales, ahora sea el confesor, bien que
en esto ne proceda como confesor, ahora otro, que atienda a
consolar y ayudar los tentados, y prevenir con remedios opor-
tunos, y asirmesmo avisar de emalquier espiritual defecto al
Rector, y con su parecer al que en él cayere, € instruiv y dar
medios para aprovecharse espiritualmente y crecer on las
virtudes solidas, etc. ,

Recuerde de cosas espirituales—20.2 Cada ocho dfas en
alguna hora, v si no hubiese otra cémeda, 2 la del comer o
cenar, s¢ deberia dar un recuerdo, a todos los que en el colegio
hay, de las cosas espirituales més importantes, como del amox
de Dios y del projimo, de la obediencia, de la perscverancia
en su vocacitn, de descubrir ias tentaciones, cic.

Ninguno tenga cosa propria—21.¢ Ninguno tenga dineros
proprios; y si algunos le vienen, délos a guardar al que le fuere
sefialado por el Rector, y con parccer dél disponga dellos.
Astmesmo no tenga nadie libro ni otfa cosa propria, sin consen-
timiento del Rector expreso, el cual proveeri que tenga cada
uno sus Horas ¥ para rezar; y si hubiere menester aigin libro,
se fe hard dar para so uso,

No se dé ni preste nada de cosa.—?22.° Ninguno pueda to-
mar de casa cosa alguna para sf, ni menos para dar o prestar
fuera de casa, sin expresa licencia del Rector. :

" E3 decir, su libro de Horas, con qus pudieran resar las Horas.

L :."_-:'-I ";:' .:"'z' ST 2 et mo e
| ‘% LoS COLEGIOB 5&'
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No s¢ pida.—23.2 Ninguno pueda pedir ni tomar nada de
otros fucra de casa sin semejante licencia.

No se escriban letras™, etc.—%4.0 Ninguno escriba letras,
ni las lea, ni inbic recados, mi dé en escrito medilaciones o
cosas espirituales sin expresa licencia.

Salir con licencia—250 Todos pidan licencia para salir
de casa, si no es a las horas ordinanas para Ias lecciones; y
en cosas que no tiencn priesa, se pocria pedir de un dia para
otro.

Ir acompariados y cn modo decenie.—28.° Vayan siempre
acompafiados, y nunca se dejen ir solos por las calles, sino de
dos en dos, los ojos bajos y en mode modesto y edificativo,
v fo mesmo se observe en las escuelas v 1a Iglesia; y no se divier-
tan a unas y otras partes cuando van fuera, sin expresa licencia.

No singniaridades.—27.2 En pingin lugar priblico se usen
singularidades, que den ocasitn al qne las usa de vanagloria,
v 2 otres de decir y pensar, sino toda modestia v honcstidad
discreta: mas procurando temer, que demostrar devocion es-
pecial v diferenciada de otros.

De cdmara de otro 1o tomar nada.—28.> Nadic tome nada
Je la camara de otro, aun para volvérselo, sin su licencia,

No estar con ofre a puerla cerrada.—28.0 Ninguno esté en
cimara de otro a pucrta cerrada con €1, ni después que 03,
tiempo de recogerse cada uno 2 la suya.

Como se lamen & la puerla de otro—30.0  Ciuando nno bus-
care a otro en su camara, llame primero fue éntre, por si €5
tuviese ocupado en oracion o de otra manera, v lame paso;
v 1o le siendo respondido, diga lo que quiere, si €s cosa breve
o si impeorta, v pase adelante; cuande ne importase, si ¢l de
Aentro no tesponde. déjese estar, porque debrd estar v¢upado,
ro trespondiendo.

Qué cnsas wo dele haber en casa-—31.9 No haya vn casa
libros de amorcs v vanidades, ni armas, ni cosas de juegos,
come tabletos, naipes, dados, ete. De peiotas o bolas no pa-
rece habria inconvenicnte, con que nunca 5S¢ usasen 5ino con
el consentimiento del Rector.

“Hablar debido.—32.0 El hablar de todos sca modesto y
considerado vy en tono bajo, y no demasiado, gastando en pld-
ticas inttiles el tiempo, ni tampoco en horas intempestivas,
como serfan de estudio o de recogimiento.

Palabras escandalosas.~33.2 Todas palabras escandalo-
sas mmicho se cviten, como serfan injurias, amenazas, maldicio-

0 Letras, en ¢l sentide de cartas.
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nes, juramentos, vocablos deshonestos, en lo cual quien ca-
yese ‘debe scr acusado ante el Rector, y & debra castigarle
como juzgare a mayor gloria divina y bim comun.

Del iralar wnos con dros.—34.9  Personas, que son dificiles
y suelen exasperarse unas con otras, no se dejen conversar jun-
tas, ni tampoco un flaco™ con otro flaco, 0 un tentado con
otro tal: antes se compartan en el modo que mas pacificamente
v con mds provecho unos de otros se ayuden. Fuera de casa
hablar con patientes o mundanos no se haga sin expresa licen-
cia del Rector, que no h debrd dar a quien corricse algin peli-
gro, o sin alguno que acompafiase al de casa a lo menos, de-
lante del cual hablase, ete.

No usurpar mando—35.¢ .Ninguno toga cn el colegio
mando sobre otro, ni le usurpe, si no le fuese necesario por su
oficio, como al Rector y ministros, y cada oficial en las cosas
de su oficio.

No estorbe uno 4 otre.—36.> Ninguno haga en casa ruido;
ni el que estd en una cAmara, con leer ¢ rezar alto 0 en otra
mancra, estorbe a su wecino.

No estar in ocio—37.2 Ninguno se permita en casa estar
acioso y gastar mal el tiempo, y mucho menos distraer ¢ -
pedir a otros.

Como s hayan umos para con ofros.—38.° Generalmente
s¢ amen todos y ayuden en lo que cada uno pueda, y se honren
y tengan respeto, con Haneza y- simplicidad y afabilidad reli-
giosa, posponiéndose cada uno intexiormente a todos, y exte-
riormente, con fa modestia que la discreta humildad, segun el
grade v cualidad de cada umo, requiere.

Correccion [ralerna—39.6 Aunque cs bien que quien no
tienc cargo dello mire por sus defectos mds que por los de otros,
{odavia quien viese claramente defectos de otros, si torpan en
perjuicio del comiin, debe denunciarios al Rector; si no, guar-
dando Ja orden de la correccidn fraterna, podrd, con hacer
primero oracién y usar toda modestia, amenestar al que falta,
Y si pareciese mas comveniente, podria avisar al confesor de la
tal persona para que hiciese & esta correcciin, st le pareciese,
o a algin otro, de quien fuese bien tomada.

Reconciliarse los que hubiosen habido alguna diferemcia.—
40,0 Cuando entre algunas personas hubiese intervenido al-
gin desabrimiento, proctirese que no duaman hasta reconci-
liarse entre si; después el Rector usard para con entrzambos o

@ Se cotiende vsta pahbra en el sentido figerado de que habla ¢l
Diccionario de la Academia: sespiritu que Raquear.
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el uno delios, de las penitencias que la caridad discreta re-
quiere. ’

_ Mortificaciones, como se permilan.—4l.o El primero afio,
en que se hacen las experiencias y probaciones, puede mas el
Rector extenderse en mortificacioncs de los que quieren ser
de la Compafiiu (y esto, cuando hubiese casa de probaciones,
se podria hacer en ella); después que fucren probados y comen-
saren los estudios, mejor es ne distraerlos con mortificaciones,
aunque alguna conforme a la presente necesidad se usase, y
mds de las que son para abnegar su propio juicio v voluntad,
y ejercicio ¥ confirmacidn de la obediencia, que de otras, que
son al cuerpo y estudio mias dafiosas.

Del mudarse de un colegio a otro.—42.9 Personas que
fuesen molestadas de parientes vecinos, 2 una mano !# parece
debrian hacerse mudar a otres colegios; y la mesma razon es
de otros, que tuviesen alguna causa para aprovecharse menos
en un lugar que otro a st o a los demis.

De lfos que se han de despedir.—43.° Personas inguietas en
su vocacion, que a la larga perseveran cn tal inquictud, y dis-
trafidas, que distraen a los otros del estudio, o bulliciosas,
que turban Ja paz de los otros, no se sufran en casa, ¥ menos
si los solicitan a pecar o dejar su vocacién, porque serfa ir
contra ¢l bien comiin hacer otra cosa. Personas que cayesen
en pecados smoctales actuales y perseverasen en ellos, come
artiba se dijo 3, es de dudar si se tendrian cn casa y hasta
cuando; pero tales podrian ser, que uno no debria sufrirse.

Cuidles no se deben admitir—44.0 Gente que no sea de
la mesma color. no esté en compaiiia de los colegiales, como
serfan religiosos de otras drdenes, m seglares o personas que
no han dejado el mundo, si ya como huésped no s¢ tuviese
aiguno, 0 por falta de otros escolares de Ia Compaiifa.

e g el nlih

1 g waa mane: En las primeras cdiciones del Dicejonario de 1a Aca-
demia :¢ pome est¢ modismo ya como anticuado, con la vignificacidn
e coniormidads. Sin embargo, aqui ¥ en los siguicnles parajrs en que
se encyeDTTa, parece que siguifica mas bico wcomiinmente u orcdinaria-
menter.
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8.

- < SEGUNDA PARTE
DE. COMO SE HAYAN DE APROVECHAR EN LOS ESTUDIOS "

' 145) No esiudien los gue no son aptos.—Primeramente, por-
que no todos los que quieren servir a Dics en esta Compaiifa
tienen talento para estudios, y Dios nuestro Sefior divide sus
dones, véase que no atiendan al estudio los que no son aptos
para él pot faltarles ingenio o memoria, 0 también por no
tener salud corporal, que sufra el trabajo de los estudios,
antes los tales tomen (qucriendo quedar en la Compafifa y
ella tenerlos) el oficio de Marta®, y ayuden a los otros por
participar en las buenas obras y premios dellos. -

46] Cémo csiudicn los gie no pretienden esindio principal-
mente,—2.0  Algunos que se ynbian a los estudios, no por es-
perar que sean muy letrados, sino para qoe alivien los demas,
como algin sacerdote para confesar, o para que atiendan a
la Iglesia o para algin oficio del colegio, deben, segiin la orden
del Rector, dar el tiempo que les sobrare, si alguno les sobra,
al estudio m4s necesario para el oficio que tienen, procurando,
oi tienen habilidad, darse a las lenguas, en especial a la latina,
v lo que toca a casos de conciencia y sacramentos, ctc.

[47] La puridad, de.—3.2 Los que fueren aptos para estu-
diar, ayudarénse de todo lo dicho en la primera parte para sil
estudio, en especial de lo que hace para b puridad de la con-
ciencia, como 3l contrario in malivolam asimam non introibit
sapientia V8, y de la sincera y no fingida atencion de servir con
las letras a Dios nuestro Sefior, como al contrario spiritus
disciplinac effugid fictum 7 y de 1a oracién, que pida gracia
para bien proceder en el estudio a glonia divina.

(48) Juzgar que e cl estudio Dios se sirva mucho, y delibe-
sarse de estudiar de veras.—4.° Todos tengan este juicio lleno,
que 1a mejor obra que pueden hacer y mis grata a Dios en los
colegios es el bien estudiar; y que como en Ja oracién y contem-
placién Dios se sirve por la caridad donde proceden, as{ se

W Como se ha indicado en Ja introduccién al documenta, mucho de
lo que se dicc en esta segnnda parte pasé a la primera redaccién do los
capitulos 5.9 y 6.2 de la parte cuarta de las Counstituciones. Por ¢s0 sin
duda se tachd ¢n ¢l original con una raya esta segunda pante.

" Inginta el oficio de hermanos coadjutores. Cf. Const. n.13.

4 Eo alma arters no entrark la sabidurias {Sap. 1, 4}

» 4El espiritu de buens crisnza huird el fingimientos. Cf. Sap. 1, 5.
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sirve mucho del estudiar en cualquiera facultad, cuando puy-
“ramente por amor suyo ¢l estudio s¢ toma; en maneri que
aunque hombre nunca legase a ejercitar su estudio en bene-
ficio-de las Animas, el mesmo acto del estudiar, informado de
obediencia y charidad, es ante Dios nuestro Sefior grandemente
meritorio y agradable, y acetado por gran servicio; y tras.
este juicio lleno se sigua una gran deliberacién y firme de ser
muy de veas estudiante, etc. :

[49) Desocupar los estudiantes de cosas cxieriores.—5.0 Es
hien desocupar, cuanto se pueda, de obras y cuidados exte-
riotes los estudiantes, lo cual se podrd hacer si hay seglares 1@
que atiendan a los oficios embarazosos de casa, 2 lo menos
tengan dellos el asunto y cuidado principal, porque ayudarlos
en alguna hora no serfa tal estorbo del estudio.

{501 No se distraigan por devociones, ni por alonder al p7d-
jimo.—6.2 Téngase advertencia que no se diviertan del es-
tudio por devociones demasiadas para estudiantes, ni por co-
municarse al projimo en confesiones, etc. que no se debrin
admitir sino cuanto el Rector dispensare, y esto para los que
son sacerdotes; y 2 la mesma causa quien no lo es, no debria
hacerse sacetdote hasta los estudios acabados, porque ni hard
bien lo uno ni lo otro; y es mejor hacer bien lo uno primero,
para después bhacer bien lo otro. _

[51) Quitense ofrosimpedimentos.—T7.2 Quitense otros impe-
dimentos del estudio, cual es padecer necesidad de cosas tem-
porales y la conversacién distractiva, v dense espnelas a los
negligentes v animense los que desmayan, etc.

(52] Juntur algunos a la par—8.0 Péngase en la mesma fa-
cultad algunos juntos, que puedan ir a la par, para que se
avuden con el ejercicio, y se inciten con santa emulaciim unoes
a otros, v se acompafien yendo a las cscuelas juntos, ctc.

'53] . Estudiar fundadamente.—9.°° A vna mano hablanda,
no estudien por compendios las facultades principales ni im-
perfectamente, antes vayan muv de fundamento en ellas,
dando tiempo y estudio competente; v cuando no le hubiese
para muchas, mejor seria tener bien sabida aiguna facultad,
que tocar muchas, sabiendo poco de cada una dellas.

r54) . Doctring segura,—10.2 Procirese que a una mano {o-
smen Ia doctrina mas aprobada v sigan los mejores auctores
en cualquiera facultad, v antes entiendan bien poces, que
corran por muchos no tan bien <ntendidos; que la mucha va-
riedad no ayudarfa.

' Segigres puede significar en la rrminalogia imprecisa de entonces
liermanos c¢oadjutores,
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~ [68) Qwéfacullades dechen cstuds'ar.—ll." Las facultades que
todos ordinariamente deben aprender son! letras de humani-
dad, ldgica, filosoffa natural; y hubiendo aparejo, algunas ma-
temniticas y moral, metafisica y teologia escolistica y la Es-
critura; y si sobrase tiempo, algo de b positivo, como de
concilios, decretos, doctons santos, y otras cosas morales, que
para ayudar el préjimo son mds necesarias.

[56] Lo que fodos han de saber.—12,° Todos procures lecr
bien y escribir, y en especial se hagan buenos latinos; y tu.
viendo edad y habilidad, podrin darse 2l griege y hebreo,
con parecer del Rector.

(671 Ir a las escuelas—13.© Todos vayvan a las escuelas
publicas a oir las lecciomes cada wno de su facultad, ahora
sean en casa, ahora fuera,

58] Preveer las lccciomes.—14.2  Todos, antes de oir las lec-
ciones, las mirer por si, porque mejor entiendan lo que el
maestre hubiere de leer.

591 De los maestros.—15.° Cada uno oiga del macstro o
maestros que el Rector seiialare, los cuales se procure sean
doctos y diligentes y continuos; .y procirese dc gandrscles
la voluntad, para que tengan cuidado de los estudiantes de
la Compaiifa, que puedan ayudarse dél en aclarar las dificul-
tades, etc.

[60] Hallarse a las disputas.—16.° No solamente los estu-
diantes sean continuos a las lecciones, pero aun a las disputas
piblicas, procurando en doctrina v modestia sefialarse, wsando
mds diligencia por el hanor y glona divina, que otros usan
por la propria.

[61] Repetir lasleccsoras —17.0  Ofdas las lecciones de cual-
quiera facultad, Iuego (s la costumbre y tiempo lo sufre) se
repitan en la escuela o en casa, o si no, luego en alguna hora
cémoda, para que se ewtienda lo que el maestro ha dicho,
tomando la mano ahora une, zhora otro, de repetir segin el
Rector ordenare, y los otros podrin proponer las dificultades
gue les ocurren, y-responderd el que repite o quien supiere:
vy no podiendo nenguno de los compaiieros, higase recurso al
maestro, si se puede, para que aclarase las dificultades; y esto
as{ en la hora de las repeticiones como en otras se podrd hacer.

62] Estudso privado—18.° Sin estas repeticioncs es me-
nester haya estudio privado, donde cada zno por si procurard
mejor penetrar las cosas, viendo si es menester, algin comen-
tario, segin le serd acamsejado por el Rector, y haciendo sus
extractos y anotaciones en gus libros blamcos * o otros papeles;

¥ pg decir. coadernos.
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v los gramiticos y humanistas también verdn, con’ paxeccv! b
del Rector, algunos otros libres fuera de los que oyen.. .

(63] Disputas de cadadia—13.% Sin este estudio haya cada
dfa una hora para disputar en cualquiera facultad que se
estudie, sobre lo ofdo y estudiado aquel dia, asistiendo alguno
que ordene la disputa y acuerde tos que disputan, y asi podrin
resolverse las dificultades; y esto principalmente usen los ar-
tistas y escoldsticos tedlogos, pero también los humanistas,
tubiendo también quien presida.

[64] Disputas de cada domingo.—20.° Sin las disputas cuo-
tidianas, haya cada domingo después de comer disputas pi-
blicas, donde puedan hailarse cuantos querrdn de fuera, te-
niendo alguno de cada facultad que se cstudia en el colegio
conclusiones, el cual {siendo nombrado para elio por el Rec-
tor) coligirA los puntos principales de las lecciones oidas la
semana, v el sébado podrd darlas, sefialando la hora de la
disputa, y ¢l domingo diciendo et tal en breve 1a suma de lo
que se ha tratado en toda la semana, y probando las conclu-
siones, segiin el tiempo lo sufrierc, argumentaran contra ¢l
los que quisicren de dentro v de fuera, v esto harin los artis-
tas v tedlogos.

{651 Efercicios de gramaiicos cada ocho dias.—21.2 Los gra-
maticos y humanistas un domingo tendrin conclusiones, al
modo dicho, los mds provectos en retdrica v poesia; los que
menos saben, en su gramdtica: otro dominge se ejercitarin
en declamaciones {tomando ¢l tema ¢l domingo de antes) v
diciendo dos cn et mesmo dia, v el uno sicndo juez uno de otro,
o en composiciones que s¢ reciten, que a las veces podrdn ser
de versos, siendo asimesmo uno censor del otro.

'66] Olros crolidsands gjercicios.—22.2 Los mesmos grami-
ticos sin esto ejerciten el estilo en componer, V especialmente
eplstolas vy oraciones v también versos, ¥ hablen latin univer-
salmente todos.

[67) En qué cosa se deba poner mds estudio.—23.0 En lzs
cosas mis fructuosas y itiles para nuestro instituto, y segin
los tiempos mds necesarias, es bien se ponga mayor estudio,
como seria en la materiz de sacramentos v otras cosas mora-
les, ¢ tontroversas con heréticos, etc.

*68) Inviar las composiciones—24.0 Inviense aci a Roma,
de tiempo en tiempo (o si a otra parte se ordenase), las compo-
siciones de los humanistas y conclusiones de los demds, cudndo
de uno, cuindo de otro, para gue se vea el aprovechamiento
suvo, v podrianse inviar cada cuatro meses.

169] Repasar v hacer extractos.—25.° Después de oida una
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facultad, el repasarla y hacer un extracto ¢ sumario mis or-
denado y con mis inteligencia, que serd el que va hacendo
cuando va pasando, y ponerle en un libro, que se pueda hom-
bre llevar consigo, es muy til, asf para mejoc comprehender
lo que se ha ofdo, como para acordarse con mis facilidad y
en breve de lo que quisiesc; y para csto es bien tenes mdustria
en ordenar tal extracto, sacando a la margen algo que mues-
tre Jo que bay dentro, y haciendo una tabla por orden del
alfabeto de las materias que se tratan. Quien por si no supiese
hacer esto, ayudese de otros.

{70] Hacer sus avctos, ec.—28.0 Acabados sus cursos es
bien se dispongan a los actas piblicos de responder y ser
examinados; y tomen sus grados los gue los merecen, aunguc
no entrando en ambicién de lugares (y a la causa se pueden
poner fiera del nimero} ni costas de momento,

[71} Leer—2T.° Ejercitarse en leer también ayudard para
el lector v otros que dél en casa podrin ayudarse.

(72] Avsso se dé de los que han acabado.~-28.° Como uro
esté al cabo de sus estudios dése aviso dello al Prepdsito ge-
neral, con fiel relacion del aprovechamiento en letras de
cada uno.

73] Unmvisitador.—29.> Haya un visitador de los estudian-
tes, cuyo cuidado sea mirar cémo se estudia y en qué, y como
se aprovecha; cl cual avisard al Rector de todo, etc.>

TERCERA PARTE
PARA CONSERVAR LA SALUD Y FUERZAS DEL CUERPO

[74] Cwsidado moderado de la salud — Primeramente  as{
como no es de tener cuidado demasiado de la salud, ni temot
demasiado de enfermedades ni otro mal del cuerpo que venir
pudiese, asf es bien que tengan todos miramiento conveniente
a conservar la salud y foerzas corporales para el divino ser-
vicio y de los projimos, qee en nuestro modo de vivir son muy
necesarias, donde al contrario, los enfermos antes han menes-
ter ser servidos, etc., y impiden, no alivian ni ayudan Iz Com-
paitia.

73]  Moderacion em devociones y estudios.—2.° Es menes-
tet sean tmoderades los ejercicios espirituales, como de devo-
ciones y estudios, no queriendo hacer tan largas las primeras
jornadas, que no se pueda durar en ellas, pues maoderata durant!
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y asimesmo en todas ottas penitencias o trabajos del cue

se observe el modo que el Rector ordenare, el cual deberi
tener respecto a la salud corporal y fuerzas.

- [76) Dormir competente.—3.9 El dormir sea suficiente paral
el fin que Ia natura en él pretiende y haya una hora cierta, em
que todos comdnmente se recojan a dormir, de la cual hasta
¢l levantar haya stete horas o cerca regularmente; y ninguno
vele mis sin licencia del Superior, ni debe salir sin necesidad
de su cdmara después que la campana los avisa que es hora
de ir a dormir, ni menos hacer ruido, ete. De estar mis o menos
tiempo en la cama, no se haga sin licencia del Superior, que,
vistas las razones, podrdi mudar algo desta orden.

{770 De la hura del comer.—4.° El comer sea ordenado, y
también el cenar, a una competente hora, 2 la cual todos
acudan, st ne fes fuese dade otvo orden por el Superior: y hava
desde que taflen a comer hasta el que tafien a cenar, ucho ho-
ras. Y en el tiempo que se estd a la mesa, léase algin libro
bueno para tal tiempo, o otra cosa, segin la discrecidn del
Rector; al principio precediendo la bendicion, y al fin siguién-
dose las gracias. Fuera de los dos pastos, no se use comer sin
licencia. )

(78"  Cuatidad v cuantidad del cibo conveniente.—5.2 \ una
mano, pudiendo haber comodidad para ello, sea ¢l manteni-
miento de cosas que mo s¢am contrarias, sino convenientes
a la salud, como son las de mejor mantenimiento y digestion,
y en cuantidad que baste para mantener con fuerzas, y no
- cargue demasiado ¢l estomago.

179" Despuis de comer no faligar la menie.—6,0 No cstu-
diar luegn después del comer, m entender ¢n cosas que quie-
ren aten-ion y trabajo de mente.

i80] Vestir conzemienie.—~79 Vistanse los estudiantes con-
venientemente para utilidad de la salud y costas y decencia
de la Compaiiia, de longura’ y color v hechura honesta los
que son estudiantes. Pero en esto dudo si andaran como ecle-
sidsticos, 0 como seglares, y uniformes o no; pero parece que
seria bien lo primero.

Bl] Camisas de aparte,—8.> Haya para cada uno sus ca-
misas sefialadas, y no se vista uno las de otro.

'82] Camas de aparfe—9,° Tengan camas razonables, v
cada uno la suya, v no duerman Jus juntos en ningun modo.

i83] Casa v camaras y fuego.—10,% Tengan casa ¢cémoda y
cdmaras, y cada uno la suva, si no pareciese al Rector conve:
nir, por algupra razén, que hubicse mis de un lecho en una
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camara; fuego también 2 sus tiempos haya. como el Rector
viere ser conveniente.

(84) Ewitar olras ocasiones de emfermar.— 11.c Téngase cui-
dado que se recojan cuando hay sereno o wieblas o mal aire;
y asimesmo se temga cuidado que eviten otras ocasiones de
enfermar, que en cada tiezra podrin conocerse.

(85] Cuando uno sc siente enfermo.—12.¢ Sintiéndose unc
mal dispuesto, hable al enfermero, delante del cual dard re-
lacion de st enfermedad al médico, el cual serd elegido por el
Rector v no por el doliente; y conforme o st parecer s toma-
rin las medicinas del boticario, y no de otra mancra se tome
dél cosa alguna; y en el regimiento asimesmo se guardard
su orden; y sea el médico uno ordinariamente.

(88) Un enfermero~—13.2 Haya un enfermero en casa, con
¢l cual, si cayese alguno enfermo, se alivien los sanos, y no
pierdan sus estudios y enfermen muchos por otasion de uno,
como la experiencia ha mostrade intervenir.

{871 Hacer ejercicio—i4.° Tengan a una manoc todos los
que cn olra manera no hiciesen ejercicio, algin. tiempo en el
dfa {como seria media hora, y ésta antes de comer o de cenar)
para ejercitarse corporalmente, como seria en barrer, hacer
camas, hender o subir lefia, limpiar o tender la ropa, o si otra
cosa st ofteciese, que, con ser dtil a la casa fuese buen ejerci-
cio; 2 lo menos si otra utilidad no hay, haya ésta de hacer
ejercicio.

(88] Alguma recrescin honesta corporal—15.0 Haya tam-
bien alguna hora para recreacién honesta corporal, como Se-
ria después de comer o cemar un rate; y entre las horas del
estudio alguna relajacién también cs atd asi para el cuerpo
como para el mesmo estudio, al cual se torna con mas dispo-
sicién de aprovecharse, cuando ha precedido alguna moderada
recreacién corporal. ,

189) Un visitador.—16° Haya un superintendente para
las cosas del cuerpo (que puede ser el ministro), que tenga
cargo de mirar lo que ha mepester cada uno, y hacer proveer,
avisando 2l Rector: y debe visitar el tal algunas veces los es-
tudiantes y mirar como estén vestidos, etc.; y esto en especial
se haga a la entrada del invierno y verano.

‘90) Ir comodoments por ol caming.—17.0 Cuando van al
estudio los estudiantes, en especial a pié, vayan paso y cdmo-
damente, por no enfermar o debilitarse demasiado; v de la
renta de los colegios podria hacerse provision de dineros para
los que se envian a ellos o vienen debos. .
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CUARTA PARTE

- PARA CONSERVAR Y AUMENTAR LO TEMPORAL
191) No mds gente gue pucda mmr:crsc.—Pﬁmel‘ammle-';;;
se tenga mdis gente en los estudios de 1a que pueda cémody.!
mente entretenerse de la provisién que hay cicrta sin mmdim-.i
[92] 2. No gaste el Rector ni d¢ fuera de casa o r;cmsiel:ntq':i
dar a parientc ni amigo cosa alguna del colegio, ni en € rey.
ciba nadie de fuera de la Compafifa, 5ino por respeto della’
salvo si como huésped no se rescibiese por aigin dia o breve
tiempo. o

[93) Quien cobre—29° (bis), Téngase persona alguna de re.
cado en el cobrar las rentas o frutos, y de confianza; y pary” .
esta y otras obras servirdn los coadjutores temporales, s

[94] Quien cxpenda.—3.>° Haya expeadedor de dentru o
fuera de casa asimesmo que se enticnda, y de confianza
- recado; y A& siempre cuenta al Rector, 0 al oficial que &l qui-

siere sefialar, como el ministro. '

95] Provisiones « sus tiempos.—4.° En el comer y provi-
siones de casa, higanse a sus tiempos ¥y por grueso como de
trigo, vino, olio y lo demds, si la experiencia no mostrase
convenir mas otra cosa,

[96] No dejarlas gastar.—8.° Los que tienen cargo destas
provisiones miren no se gasten ni se desperdicie nada, usando
en ello diligencia competente, tomada por servicio de Dios *
Nuestro Sefior, como otros por amor de las mesmas cosas
la usan, o

{97) Frugalidad y no cosa superflua.—6.2 El Rector tenga’
ojo universalmente en el comer, vestir, libros, Topa y las de-
mas cosas, que se use frugalided, tomando lo necesario por’
gvitar enfermedades, etc., y no nada superfluo.

[98] Sean cosas duraderas—7T.¢ El vestir, libros y otras
cosas, aunque cueste alge mds, secan duraderas; que lo muy
ruin cucsta mas, aunque cueste menos, por no durar.

(99] Puedan mudarse—8.9 Haya con qué mudarse en casa
0 en la cimara, para que duren mds los vestidos mejores,
y por la limpieza.

[100] Cada uno procure cxcusar cosia~8° Cada uno 5
tenga cuidado por su parte, sin faltar a sus necesidades, de
excusar la costa que se puede, y conservar, etc., pucs ¢s ha-
cienda de pobres.
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(101] Cuidado de la yopa blamca—10.° Haya quien tenga

cargo de la ropa blanca de casa de darla a lavar a quien no la
zaste, y no dejar perder mada, teniendo cuenta de toda ella
+ ddndola a! Rector o Ministro.
" [102] Cwidado de les alhajas de casa.—11.° Asimesmo de
ia ropa de camas y vestidos que no se lraen y las otras alha-
ius, se tenga inventario, y haya quien tenga cargo dellas. de
no las dejar gastar ni perder; y tenga lo que es de cada uno
con su sefial. '

'103] De’ los Litros—13° Los libros haya quien tenga
cargo dellos; y no deje escribir dentro dellos, sino en los cat-
tapacios, teniendo asfmesmo inventario de todos, y no dejando
perder ni gastar ningmwo.

‘104] Reparar com Hiempo.—13.° Cuando {2 casa o cual-
quiera de las cosas dichas tuvieren necesidad de reparo, ha-
gase con tiempo, antes que el dafio sea mayor y con mas di-
fienltad y costa se remedic. .

"103] Ampliar ¢ dificie.—14.0 Si no hay tanto edificio
.uie haste para las personas que se pueden mantener de la
renta, podrase i amphiando {y a la causa el sitio debriz to-
jiarse capaz), parte de la renta mesma, si toda no se consume
cn ¢l gasto ordinario, parte de las donaciones que harin los
sstudiantes de sus hiemes temporales, parte de las limosnas
que dardn los de fuera.

1106) Ampliar larenta.—15.> No solo cl edificio, pero aun
t1 renta se puede ampliar poc la via dicha de donaciones y
lirrosnas.

QUINTA PARTE

De ¢cAMO SE AUMENTE EL NUMERO DE LOS ESCOLARES

r107] Cuanto al modo de coger gente y escogerla, lo dicho en
ntra parte ¥ bastari aplicando la partc gue a colegios toca;
:i hubiese casa de probaciones, podrfase rescibir mas gente
de la que no tuviese ninguno de los siete impedimentos ¥,

= Parecc quo se refiers s la [ndustria primaria del P.Polanco (MHSI,
vof, Compi. 2, 720-729).

1 Fn la primera redaceién del Exaten {h.1546), se ennmeraban siete
mpedimentos de admisklin In Compadta (Mowdgn. Const. 11, 20
-‘culjlz.;}é Actualmente loa impedimentos esenciales son cinco (Comst.
an.zi-29),
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y asimesmo si estuviesen fuera y a sus costas, hasta conocer-
los y tratarlos, puédense entretener con buenas palabras; pero
en los colegios no se reciban hasta dar aviso al Provincial o
General, si no fuesc como de prestado por alguna causa im-
portante; ni se invfen a2 Roma sin avisar primero de sus par-
tes o saber que las tiene cuales conviene.

SEXTA PARTE

DEL APROVECHAR LOS PROJIMOS FUERA DE La COMPARIA

1081 Con ejemply, elc.—Primeramente en los colegios todos
edifiquen v aprovechen al projimo con su ejemplo y vida y
oracién v subordinacién de sus estudios al bien de las dnimas.

F1091 Dc conversar—~2.°" La conversacién sea edificativaen
general; pero en especial, cuando se viesen algunas personas
dispuestas para esperar dellas mucho fruto espiritual, refié-
rase la cosa toda al Rector, v conforme u su parecer se pro-
ceda o se deje.

T1101  De ejercicios.—3.0  Para dar ejercicios, la mesma dis-
crecion del Rector verd si debe alguno quitar de) cstudio el
tiempo que en dallos se gasta, o no, visto lo que se espera dellos.

1117 De confesar—4.° Tener abierta la puerta a todos
los que vienen a confesarse, como sc hard en las casas de la
Compaiiia, en los colegios no se sufre, porque los estudiantes
no deben duranie su estudio (como se dijoen la 2.* parte??)
distraersec dél cn confesiones o prédicas hasta que havan
aprendido lo que han de comunicar al préjimo; pero si algunos
devotos, que ordinariamente vienen, parece deben admitirse,
v algunos extraordinarios, de quienes se espera extraordina-
rio fruto, lo cual €l Rector juzgara si deba hacerse, sin cuva
licencia ne se debe confesar ninguno: v para estos efectos,

“algun sacerdote coadjutor aliviaria muche los del colegia, si
tuvicre cargo de la Iglesia y de semcijantes acupaciones.

(112] Predicar o leer.—b5.2 Los que han acabado o casi sus
estudios, si se esperase fruto, vistas las circunstancias, podrian
leer o predicar en algiin monesterio, o en casa, o en otra parte,
segin el parecer del Rector.

(113] [Tuviar predicador o conlesores. etc.—6.9 Cuando pare-
ciese expediente inviar un predicador a la universidad donde

£ En el n.30.
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hay colegio, o confesar, etc., el Prepdsito, siendo avisado de
la necesidad que hay, podrd proveer, si juzgare ser a gloria
divina,

SEPTIMA PARYTE

DE La$ AYUDAS GENERALES coON QUE TODU LO DWCHO
SE HAGA BIEN

{114} Zsperanza cn Dios yoraciin.—1.° Primeramente para
que todo esto s¢ haga bien, no bastando la hunana flaqueza,
€S menester poner la esperamza en h divina ayuda, y ésta
procurar de haberla por oraciones, que todos debrian hacer
cuantos estdn en ¢l ocalegio, por el bien comin de la Compa-
fila y dél, y por algunes sacrificios de misas, que con tal inten-
cion debrian ofrecerse.

(118}  Pariscién de los oficios.—2.0 Avudari Ia particion v
distincién de los oficios en varias personas, con la cual se re-
parta el peso, no se entremetiendo wno en ol oficio de otro,
si no se lo mandasen o fuese la cosa treve ¥ poca; vy as{ habrfa
de haber cocinero, credenciero, portera, sacristan, guardarro-
Pa, y expendedor, si d cocinero no supiese hacerlo, que serfa
bien, enfermero, despertador, barrendero, librero, maestro de
casd, v parte de estos oficios pueden Jos mesmos estudiantes
tener,

(116] Lz bondad delos oficiales y suficiencia.—3.> Avudarfa
la (bondad de los oficiales y] suficiencia de cada une en su
oficio, para la cual servirg temer cada oficial las reglas de su
oficio y mirarlas cada semana una vez. Y porque algunos de
¢stos oficios quieren prictica, no se debrian mudar facilmente.
Y porque algunos dellos son tales, que, si se hacen bies, dejan
sobrar poco tiempo para el estudio, sera expediente que al-
gunas personas tuviesen {ales cargos, que pensasen  servir
mucho a Dics Nuestro Sedor en aliviar los estudiantes con hacer
el oficio de Marta, simdo coadjutores temporales; vy tales son
especialmente el codnero, portero, enfermero, maestro de
casa, porque los otrus oficios puédense mejor hacer por los
estudiantes,

(117)  Subordinaciés de oficios.—4.0 Ayudard la subordi-
nacién, teniendo cada uho por superior en fas cosas de su ofi-
vio cada oficial, y los etros oficiales dando razén de s en par-
ticular a} maestro de asa, y €l al Rector, en modo que el Rec-
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': " tor supiese todas cosas de casa y las menease y rigiese por- §&3
: estos oficiales. ""-I__T_q.!:,;
[118] Concierie de tiempos—5.° Ayudari mucho el con- Bk
cierto del tiempo en todas cosas, en oOraf, misa, lecciones, ;i
comer, etc., para Jo cual es bien que haya despertador, y quien’”i%
tafa la campana a sus horas concertadas, 1a cual oyéndola” -t
cada umo, dejadas todas cosas, acuda a lo que sefiala. El mudar e,
estas horas segin los tiempos, y si otras causas hubiese, es- ?‘
tars en mano del Rector. TR
[119] Un acusador.—82° Generalmente también ayudard un 'ﬁ}
acusador, que note y escriba las faltas, en que cada uno cae, ur.
4un minirnas (porque asf se guardaran mejor de las grandes),
como alguna indecencia en ¢l andar fucra dec casa, no Jhablar f?"!fﬁ
latin, y asi del no observar las otras reglas; y una vez en la <
semana, o si mas fuese menester, acusard los que han faltada, 'fgﬁ
delante del Rector. e .
[120] Punicidn de quicn falia.—1.° E] Rector tendrs mucho 7
cuidado de reprehender, y en cuanto fuere para el bien comén %
y particular expediente, punir con discreta penitencia; porque
aunque faltar contra las constituciones no obliga a pecado
ninguno, para la observancia dellas es menester que obligue .-
a pena, y ¢sta segdn el arbitrio del Superior, del cual se debe X
aceptar con gran devocién, sin excusarse ni repugnar, mds 4.
de cnanto diga cada uno su razén, y se deje juzgar 1 Sy
[121] Awisaer al General —8.° Ayudard también darse ach %
en Roma aviso al Prepdsito general e informacién de todo lo "f
que pasa, y consultar con él las cosas de importancia, que /g%
piden consulta, para que se haga la provisibn que se pueda, ;
[122] Eleccidn conveniente de Rector —9.0 En general ayu- .
dar4, y muche, la buena eleccién del Rector, que, no por vo- ¥
tos de -estudiantes, sino por juicio de! General, 0 a quien él
diese tal cargo, debe hacerse, escogiéndase persona catélica
y virtuosa y de buen testimonio, y familiar a Dios en la ora- o8
cién, discreta, apta para gobiemmo, de letras y experienciz en
cosas espirituales, y que tenga uso y destreza en las agibles,
de gran longanimidad y fortaleza, superior 2 1a una y a la
otra fortuna, mortificado en todas pasiones, y especialmente
probado en obediencia y bumildad, apartado de toda ambi-

L

ci6n, inflexible de la rectitud, con severidad 2 sus tiempos ¥ .7

benignidad. a los suyos, cuidadoso, estrenuo, compuesto ex- é

teriormente, sufridor de trabajo, y de edad que le compa- ‘X

—

» Sobre ia obligacién que pueden y suclen imponer las diversas Te- W
glas cf, C.Mazén, Las vaglas de los religiosos. Sw obligacidn y walwro-
lesa jwridica, Roms 1940. 4
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fianza; y si no tiene todas estas partes, tenga las mods que 8. .
pueda; 2 lo menos bondad y prudendia y cuidado po falten ™. %
[123] Oficio de} Rector.—10.% General ayuda serd también -~ 7%

que ¢l que faere bien elegido haga bien su oficio, sosteniendo
el colegio- con la oracién y deseos santos, y velando sobre &
con mucho cuidado, pomiendo- Jos oficiales discretamente, A
mirando ofmo proceden, y mudando o quitando como in Dé-
mino. le pareciese, defendiendo todo el cuerpo del colegio ¥y
cada miembio de todos incouvenientes de fuera de casa y de
dentro preveniendo. los pecados de personas tentadas antes
que caigan; y si caen, remrediando y castigando, y si fuere
menester para el bien universal, despidiendo; haciendo guar-
dar las constituciones, y- también, cuando parecicse conve-
niente, dispensando con algunos en algunas, teniendo cwidado
que se aprovechen en virtudes y letras los ostudiantes, y se
conserve ka salud ¥ cosas temporales, y que las mesmas se .
dispensen bien y aumenten, entreteniendo los amigos y per-
sonas que favorecen y ayudan al colegio, y los contrarios pro-
curando hacer amiges, y generalmente mirando que todo lo
dicho en hs seis partes se observe; y sobre todo que se guarde
la debida subordinacién al -prepdsito, no solamente General,
pero aun Proviacial, del modo mesmo, avisando a menudo,
y haciendo recurso a él.en las cosas de méds momento, como en
admitic y despedir, etc., y obedeciéndole y siguiendo su pare-
cer como es razén lo hagan con 41 los del colegio.

[124] Las aywdas del Rector—11.° Ayndaria asimesmo para
el buen gobierno de todos, haciendo su oficio mejor el que
tiene el cargo, que tuviese con quien aliviarse, como seria un
buen maestro de casa para las cosas temnporales, un tuen su-
perintendente para Ias cosas espirituales, ahara fuesc el confe-
sor, ahora otro; uno que tuviese cargo de escribir; dos o mds
personas, de cuya discrecién y bondad mmcho se confiase,
que tuviesen cargo de su persona asi cuanto 3l tratamiento
exterior della, como cuante al oficio suyo, que le avisasen de
1o que les pareciese debria hacer y dejar, con humilde libertad,
lo cual ellos hayan de Bacer después de haber hecho oracién
y mirado bien la cos, y no de otra suerte; y cnando las cosas
del Rector anduviesen muy mal, en dafio grande del bien
comuin, estos tales delxfan dar a¥iso al Provincial o General;
pero también los demds de casa debrlan ayndarle con oracio-

» Véansc las dotes que exige ¢l General a San lgoacio en 12 parte 9.»

de las Comstiluciones (an. 723-735) y el P. Polancoen su Industris 11,
MHSI, Pai. Complamonia 11, 767, 770,



"+ nesj y cuando algo supiesen cierto de su imperfeccién, despudsi!
. _-de haber hecho otacién y mucho mirado en ello, podrén. ses)
. cretamente y con humildad decirselo mediate: o inmediatez.
: -[125] 120 Ayudara asimesmo para todo. que, 2 quien }
quiera que fuere elegido por Rector, hagan todos gran honomyg
y acatamicnto, y obedézcanle como a quien tiemen en.i %y
Iugar de Cristo Sefior muestro, y déjenie la disposicion de todoys’:§
no habiendo para é puerta ni arca cerrada, ni aun conscien-r y5¥
cia (porque en confesién o sub sigilo secreli debria saber lag
" vida ¢ inclinaciones de todos). En el comer, vestir, dormiry: ‘3§
trabajar, curarse, conversar, etc.; y as{mesmo orar o meditar;. 4}
y estudiar; cuanto a maestros, kbros, tiempo del estudio,
continuarlo o alterarlo, y generalmente en todo, se siga swr X
parecer, $in rcpugnancias o contradicciones o demostraciém: -+
de contrario parecer en puiblico; avnque privadamente, d&f;-{q
pués de haber hecho oracién se le podrd dicir lo que se sin-.
tiese, como arriba es dicho. .

ESTAS CONSTITUCIONES SE LEAN CADAY QUINCE 1HAS

. ' TR

3. REGLAS GENERALES SACADAS DE LLAS .- i
CONSTITUCIONES _ -

(1553-1554) ok

(Reg. 320-331) et

En las Constituciones hahia trazade San Ignacio las lineas macsu'a;: . ':‘;
del complcjo edificio de la Compadia, No tode o quc trataba <o olias ,‘
podia ser para todos ai para todos les dias. Como prudentz legislador o

habia tenido que preveer los casos mis varivs. Pero junto com leyes ™ -
propias para el P.Generzl o para otros svperiores o de aplicacién en .
cagsos exotpcionales, hahia precioeas normas que constituian Is base dé
la_gonducta regular del jesufta. Allf se ospecilicaba ‘el {in a qua debia
atender todo Lijo 46 Ta Compadia, fos medics que le conducirian a la ' ;
perfeccién del estado a que Dice le babia llamado. Le bastaba practi- "
car esas normas para llegar 2 uns altisima santidad.

Era obvio que se pensara en e¢Xxtractar y reuniv en un haz los pénafoa.

-

b dasrtam

:,'.
iy

en donde se daba la substancia de esa dectrina espiritual y donde se 7
describia el camino de 1a perfeccidn jesuitica. Y sc hizo poco después  Q
de acabada la redaccién de las Constituciones, antes de que recibie-- -

-,

ran éstas su aprobacidn oficial. Al menos en 1553 estaba ya compuesto ..
el extracto, pues ese afio io llevé el P.Nadal en Jx vivita que hizo 3 la. -3
peninsula Tbérica, : :




palabras, estd a la
extracto on: g mtonds. Semptisne o for v asta. derlon peincipios epiri-

tuales desperdigadas .2 Je lagua de.Jas Constitucionss. ¥ sobre todo nns - .
~ indica lo qua San Ignacio sstimake como-mds importante para la vide

espirituni del josulta dentro dq la abundante setic de preacripcionss do
su obra jnmortal, U T T

Es verdad que es diffil, por no decir imposible, precisar la parte
concreta que tuve ¢l Santo en la composicidm de este WSumario de las
Constitucioness, como st amd a este extracto desde el tiempo del
P.Lainez. Tal vez indicé & mismo los pirrains que se deblan recopilar.
Tal vez aprobé solamentm los que alglin secretario suyo le prisentd,
Perc de 1o que 1o se puede dudar-es qos Sea Ipnacio examind concien-
zudamente sl compeadiv, vovisd el texto, y que no di6 su aprobacién
hasta que no se rocogié;todo, lo verdaderamente fundamental de la
espiritualidad de las Constituciones.

1. La suma sapieocia y bondad de Dios nuestro Criador y
Sefior s 1a que ha de conservar, regir y Hevar adclante en su
santo servicio esta minima Compaififa de Jesis, como se digno
comenzarla 1. '

2. Y, de parte de la Compaifiia, mis que ninguna exte-
rior constitucién ha de ayudar para ello la interior ley de su
caridad y amor, que el Espiritu Santo escribe y imprime en
los. corazones?, o .

Pero todavia, porque la suave disposicion de la divina pro-
videncia pide cooperacién de sus criaturas, y porque ansi lo
ordend el Vicaric de Christo nuestro Sefior, y el ejemplo de
los santos y razén anms{ lo enseiian; como ha sido necesario
escrebirse constituciones;. que ayuden para mejor proceder
conforme al instituto de la Compafia en la via comenzada
del divino servicio 3, - .

3. ansilo es, y macho smds necesario, que todos los gae en
la Compailla entraren ¥ viven, sean persuadides en el Sefior
nuestro y deseen guardar.enteramente todas las constituciones
v reglas y modo de vivir della, y se esfuercen con su divina gra-
cia de todos so corazdm y fuerzas guardarlas perfectamente !,

4. FEl modo de vivir de la Compaiia es comin en lo ex-
terior por justos respetos, mirando siempre al mraydr servicio
divino.

' Conmst. n.1.
-~ ! Comst, n.l,
* Const, n.1. - .
* El phrrafo .3 no soencuentra a la letra en ningdn sitio de las Cons-
tituciones, Ideas similares 3o hallan en ol n547.



ANEXO 2

Circulacio das Cartas da Provincia do Brasil (1549 - 1558).
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Legenda:

————= Antes de serem distribuidas para outras Provincias,

fora ou dentro 8a Europa, passavam por Lisboa.
Ao padre provincial erz facultado abrir ¢ copiar as
cartas pars serem remetidas para outras provincias.

LLLE L]

Aberias ou nio, a3 cArtay eram remetidas pava a
sede da Companhia de Jesus em Roma.

% Para a Provincia de Goa, devido as dificuldades

de comunicagio, cram remetidas até 4 cdpias em
embarcagdes diferentes.

Provincia do Brasil

(1549-1568)

CIRCULACAO DAS CARTAS DA PROVINCIA PO BRASIL
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ANEXO 3

TABELA DO ROTEIRO DAS CARTAS Vols. I eIl

ROTEIRO DAS CARTAS PERDIDAS Vols. T e I



ROTEIRO PAS CARTAS V.1e 1l

Autor , Origem Destino Més|{ Ano |Quant,
AFONSO BRAS ESPIRITO SANTO |COIMBRA 8 |[1551 1
AMBROSIO PIRES PORTO SEGURO [COIMMBRA 5 (1554 | 1
AMBROSIO PIRES PORTO SEGURO {LISBOA 1 [1555 | 1
AMBROSIO PIRES BAIA LISBOA 6 [1555 | 1
AMBROSIO PIRES BAIA ROMA 6 (1555 | 1
ANCHIETA PIRATININGA ROMA 7 11554 | 1
ANCHIETA PIRATININGA COMMBRA 8 [1554 | 1
ANCHIETA PIRATININGA ROMA 9 [1554 [ 2
ANCHIETA SAQ VICENTE COIMBRA 3 | 1555 ]
ANCHIETA SAQ VICENTE ROMA 3 [1555 1
ANCHIETA PIRATININGA PIRATININGA 8 1556 | 1
ANCHIETA PIRATININGA PORTUGAL 12 {1556 | 1
ANCHIETA PIRATININGA PORTUGAL 4 1557 | t
ANTONIO BLAZQUEZ [PORTO SEGURO |COIMBRA 5 1554 | 1
ANTONIO BLAZQUEZ |[BAIA COIMBRA 7 1555 | 1
ANTONIO BLAZQUEZ |BAIA ROMA 5 1556 | 1
ANTONIO BLAZQUEZ (BAIA LISBOA 8 |1s56 | 1
ANTONIO BLAZQUEZ |BAIA BAIA 1 J1557§ 1
ANTONIO BLAZQUEZ |BAIA ROMA 6 15571 1
ANTONIO BLAZQUEZ |(BAIA PORTUGAL 6 {1557 1 1
ANTONIO BLAZQUEZ |BAIA ROMA 4 11558 1 1
ANTONIO DE QUADROS|LISBOA ROMA 3 [1554 [ 1
ANTONIO DE QUADROS[LISBOA ROMA 6 {1554 | 1
ANTONIO JUZARTE BAIA PORTUGAL 6 [1553 [ 1
ANTONIO PIRES PERNAMBUCO  {COIMBRA 8 {1551 1
ANTONIO PIRES PERNAMBUCO |[COIMBRA 6 1552 | 1
ANTONIO PIRES SAO VICENTE PORTUGAL 3 [1553 [ 1
ANTONIO PIRES BATA PORTUGAL 7 1558 | 1
ANTONIO PIRES BAIA PORTUGAL 9 1558 i
ANTONIO RODRIGUES |SAQ VICENTE COIMBRA 5 (1553 | 1
BRAS LOURENCO BAIA COIMBRA 7 11553 | 1
BRAS LOURENCO ESPIRITO SANTO [COIMBRA 3 J1554 | 1
CIPRIANO SUAREZ LISBOA ROMA 4 J1553 | 1
D. HENRIQUE LISBOA ROMA 2 {1558 | 1
D. JOAO 1 PORTUGAL BAIA 1 {1551 1
D. JOAQ I LISBOA BRASIL 12 [1553 | 1
D. JOAO I LISBOA BRASIL 3 |1554 1
D. JOAO I LISBOA BRASIL 7 | 1554 1
D. JOAO I LISBOA BRASIL 3 [1555 1
D. JOAQ I LISBOA BAIA 2 |1557 | 2
DIOGO JACOME SAO VICENTE COIMBRA 6 1551 | 1
DIOGO MIRON LISBOA ROMA 2 11554 ] 1
DIOGO MIRON LISBOA ROMA 3 11554 ]

LN
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DIOGO MIRON LISBOA ROMA 9 (1554 | 1
DUARTE DA COSTA SAO VICENTE ROMA 4 (1555 | 2
FRANCISCO HENRIQUESLISBOA ROMA 4 1558 ] 1
FRANCISCO PIRES BAIA LISBOA 8 (1552 ] 1
FRANCISCO PIRES BAIA COMBRA 8 |1552 | 1
FRANCISCO PIRES ESPIRITO SANTO |BAIA 5 [1557 1
INACIO DE AZEVEDO [LISBOA ROMA 8 [1558 | 1
JOANA BARBOSA BAIA LISBOA 8 |[1556 1
JOAO GONCALVES BAIA COIMBRA 6 | 1555 1
JUAN DE NAVARRO BAIA COIMBRA 3 1550 1
JUAN DE NAVARRO BAIA COIMBRA 8 |1551 ] 1
JUAN DE NAVARRO PORTO SEGURO |COIMBRA g [1553 | 1
TUAN DE NAVARRO PORTO SEGURO |COIMBRA 6 15551 1
JUAN DE POLANCO ROMA SAO VICENTE 8 |1553 | 1
JUAN DE POLANCO ROMA LISBOA 2 1554 | 1
JUAN DE POLANCO ROMA LISBOA 2 {1555 | 1
LEONARDO NUNES SAO VICENTE __ |COIMBRA 11 | 1550 | 1
LEONARDO NUNES = |SAO VICENTE COIMBRA 6 |1551 1
LEONARDO NUNES SAQ VICENTE BAIA 6 [1552 | 1
LISTA DOS PADRES BAIA BAIA s |1558 | I
LOYOLA ROMA LISBOA 7 [1550 | 1
LOYOLA ROMA BRASIL 6 [1553 | 1
LOYOLA ROMA SAOVICENTE | 7 [1553 ]| 3
LOYOLA ROMA BRASIL 1 [1554 ] 2
LOYOLA ROMA BRASIL 3 1554 | 1
LOYOLA ROMA 1 ISBOA 7 11554 | 1
LOYOLA ROMA BRUXELAS 3 j1556 | 1
LUIS DA GRA BAIA ROMA 12 | 1554 | 1
LUIS DA GRA BAIA LISBOA 12 1554 | 1
LUIS DA GRA ESPIRITO SANTO [LISBOA 4 (1555} 1
LUIS DA GRA PIRATININGA ROMA 6 |1556 1 1
LUIS DA GRA PIRATININGA ROMA 4 1557 | 1
LUIS GONCALVES LISBOA ROMA 12 (1557 ] 1
MANDADO BAIA BAIA 2 11550 1
MANDADO BAJA BAIA 10 [1550 | 1
MANDADO BAIA BAIA 1 | 1551 1
MANDADO BAIA BAIA 7 11551 ] 1
MANDADO BAIA BAIA 8 {1551 1
MANDADO BAIA BAIA 9 | 1551 1
MANDADO BAIA BAIA 7 {1551 1
MANDADO BAIA BAIA 8 | 1551 1
MANDADO BAIA BAIA 9 |1551 1
MANDADOQ BAIA BAIA 2 1552 ] 1
MANDADO VITORIA VITORIA 5 (1552 ] 1
MANDADO BAIA BAIA 7 15521 1
MANDADO BAIA BAIA 2 (1553 ] 1




MANDADO SAOQ VICENTE SAQ VICENTE 3 J1553 ] 1
MAXIMIANO SAO VICENTE PORTUGAL 6 |1551 1
NOBREGA BAIA LISBOA 4 1is49 | 2
NOBREGA BAIA LISBOA 8 [1549 | 1
NOBREGA BAIA COIMBRA 8 {1549 2
NOBREGA PORTO SEGURO |LISBOA 1 Jiss0 | 1
NOBREGA PERNAMBUCO {COIMBRA 9 ] 1551 1
NOBREGA PERNAMBUCO  [LISBOA 8 f1551 | 1
NOBREGA OLINDA PORTUGAL 9 {1551 | 1
NOBREGA BAIA PERNAMBUCO | 6 J1552 | 1
NOBREGA BAIA PORTUGAL 7 jis52 | 1
NOBREGA BAIA LISBOA 7 bi1s52 | 1
NOBREGA BAIA LISBOA 7 11552 1
NOBREGA BAIA LISBOA 8 115521 1
NOBREGA SAO VICENTE LISBOA 2 ]1553 1
NOBREGA SAQ VICENTE LISBOA 3 §1553 | 1
NOBREGA [SAO VICENTE LISBOA 6 1553 | 2
NOBREGA SAO VICENTE LISBOA 8 [1553 | 1
NOBREGA SAQ VICENTE PORTUGAL 10 {1553 { 1
NOBREGA SAQ VICENTE ROMA 3 §1555 | 1
NOBREGA SAQ VICENTE ROMA 5 11556 | 1
NOBREGA SAQ VICENTE LISBOA 5 J1556 | 1
NOBREGA BAIA BAIA 72 11556 | 1
NOBREGA BAIA LISBOA 8 |1557 | 1
NOBREGA BAIA LISBOA 9 11557 1 1
NOBREGA BAIA LISBOA 5 11558 ] 1
PEDRO FERNANDES BAIA LISBOA 7 J1ss2 ] 1
PEDRO FERNANDES  |SALVADOR LISBOA 10 11553 1
PERO BORGES PORTO SEGURO |LISBOA 2 1550 | 1
PERC CORREIA SAQ VICENTE ° |COIMBRA 6 |1551 ]
PERO CORREIA SAO VICENTE AFRICA 6 |1551 | 1
PERO CORREIA SAQ VICENTE LISBOA 6 | 1551 1
PERO CORREIA SAQ VICENTE LISBOA 3 (1553 ] 1
PERO CORREIA SAO VICENTE ESPIRITO SANTQ 7 {1554 | 1
PERQ DOMENECH LISBOA COIMBRA 1 {1550 | 1
PERO DOMENECH LISBOA ROMA 2 1551 | 1
PERO DOMENECH LISBOA ROMA 10 [1552 | 1
POLANCO ROMA PORTUGAL 7 11550 | 1
TOME DE SOUZA. BAIA PORTUGAL 6 | 1553 ]
VICENTE RODRIGUES |[BAJA COIMBRA 5 1552 2
VICENTE RODRIGUES |BAIA LISBOA 5 (1552 ] 1
VICENTE RODRIGUES |[BAIA COIMBRA 9 1552 1
VICENTE RODRIGUES |BAIA LISBOA 5 11553 ] 1
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