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Resumo

A populacéo residente na Coldnia Marcelino, bairro localizado no municipio
de S&o José dos Pinhais, no Parana, celebra a mais de cinquenta anos a
Festa do Trigo. As peculiaridades das festividades realizadas a partir de 1967
chamam especial atencdo por reunirem elementos constitutivos da
construcdo identitaria dessa comunidade. Com o designio de apreendermos
as articulacdes entre historia, memoria e festa nos remetemos ao exame do
processo imigratorio dos ucranianos para cidade de S&o José dos Pinhais, a
observacdo dos seus modos de viver e analisamos como 0s pratos
oferecidos por seus descendentes durante a Festa do Trigo, uma vez que
eles contribuiram para reafirmar o sentido de pertenca entre o0s
descendentes ucranianos que ali residem ou residiam. Para alcangcarmos
nosso principal objetivo tomamos como nucleo documental em trés tipos de
fontes: as narrativas orais, os discursos textuais e as producfes imagéticas
pertencentes aos acervos da populacdo residente na Coldnia Marcelino. Os
principais aportes tedricos dessa pesquisa se concentram nos referenciais da
Histéria Cultural e nos procedimentos metodoldgicos sugeridos pela Micro
Historia e a Histéria Oral, desenvolvidos a partir das proposi¢des, nem
sempre convergentes, de Peter Burke (2004), Jacques Revel (1998),
Alessandro Portelli (2017) e seus respectivos interlocutores

Palavras-chave

Identidade, Patriménio Cultural, Imigracdo Ucraniana, Histéria do Parana.



Abstract

The population living in Colonia Marcelino, a neighborhood located in the
municipality of S&o José dos Pinhais, in the state of Parand, celebrates the
Feast of Wheat for over fifty years. The peculiarities of the festivities held since
1967 call special attention for gathering constitutive elements of the identity
construction of this community. With the purpose of apprehending the
articulations between history, memory and celebration we refer to the
examination of the immigration process of the Ukrainians to the city of S&o José
dos Pinhais, the observation of their ways of living and analyze how the dishes
offered by their descendants during the Feast of the Wheat, since they have
contributed to reaffirm the sense of belonging among the Ukrainian
descendants who reside or reside there. In order to reach our main objective we
have as documentary nucleus in three types of sources: the oral narratives, the
textual discourses and the imagistic productions belonging to the collections of
the resident population in the Marcelino Colony. The main theoretical
contributions of this research are concentrated in the Cultural History references
and in the methodological procedures suggested by Micro History and Oral
History, developed from the not always convergent propositions of Peter Burke
(2004), Jacques Revel (1998), Alessandro Portelli (2017) and their respective
partners

Key words
Identity, Cultural Heritage, Ukrainian, History of Parana.
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Introducao.

S&o nove horas da manha, dia 28 de janeiro de 2018, os sinos da antiga
Igreja da Santissima Trindade entoam pela terceira e ultima vez. Apesar de
estarmos na estacdo mais quente do ano, o frio e o ar gelado predominam nos
campos de Marcelino. O clima ameno, os trajes dos anfitribes, a “paska”
oferecida a todos que chegam no Vilarejo e o aroma agridoce que exala da
cozinha do barracdo da Igreja, geram sensacfes que interconectados nos
remetem as praticas culturais ucranianas. A pluralidade de ritos e sua
complexidade nos instiga a compreender como essa festividade mante-se ativa
por meio seéculo, constituindo-se um dos simbolos identitarios para os
descendentes ucranianos da regido metropolitana de Curitiba.

Desde o inicio do século XXI, observamos o crescente interesse pelas
praticas culturais no Brasil, tais como festas religiosas, pratos da culinaria,
dancas de determinadas regides atividades artesanais e outros saberes locais
gue passaram a ser pesquisados pelos historiadores e antrop6logos, uma vez
que determinados rituais, religiosos ou festivos que figuram indicios da
organizagéo social de uma comunidade.

Esta pesquisa, objetiva, portanto, abordar uma manifestacdo cultural
solidificada no calendéario festivo do Parana por mais de cinco décadas: a Festa
do Trigo, promovida pela Igreja Ucraniana da Santissima Trindade, realizada
na Colénia Marcelino', na cidade de S&o José dos Pinhais. O estudo em
questdo apresenta uma andlise da festividade com o intuito de apreender
desde a sua génese em 1967 até as comemoracgdes da 50° edicdo da festa no
ano de 2016.

Além disso, analisamos 0s processos imigratérios dos ucranianos
apreendendo como os pratos oferecidos durante a festividade contribuem para
a manutencao das formas de viver e costumes desses descendentes e, por
conseguinte, como a festa se relaciona com o espago em que foi concebida e
se fortaleceu como referéncia identitaria. Cabe ressaltar que essa celebragéo

reverencia a Ucrania, terra natal dos colonos de Marcelino.

1 0 acesso & Colénia Marcelino se da pela rua Domingos Benevenuto Moletta em S&o José dos
Pinhais, BR-376
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Localizada na regido centro-oeste do continente e ao centro do Mar Negro
e do Mar Azov, a Ucrania limita-se ao norte com a Bielorrussia, ao sul com o
Mar Negro, ao leste com a RuUssia e a oeste com quatro paises: Polonia,
Hungria, Roménia e Moldavia. No continente europeu, é o segundo maior pais
em area de extensao territorial, atras somente da RUssia e a frente de nacbes
como a Alemanha, Franga, Espanha, Portugal e Italia.

Paulo Horbatiuk no estudo sobre a imigracédo eslava no Parana, salienta
que a lingua oficial do pais € o ucraniano—e que “a linguagem ucraniana
pertence a um ramo de linguas indo-germanicas. A morfologia da lingua €&
semelhante a russa; a fonologia semelhante a servo-croata e a semantica
semelhante a polonesa” (HORBATIUK, 1989, p.79). As manifestacdes
religiosas sdo predominantemente cristds ortodoxas orientais, sendo dividida
em trés denominacdes: Igreja Ortodoxa Ucraniana (vinculada ao Patriarcado de
Moscov, a maior existente com aproximadamente 7.540 paréquias, segundo
estatisticas do governo), Igreja Ortodoxa Ucraniana do Patriarcado de Kiev e a
Igreja Ortodoxa Autocéfala Ucraniana.

A Igreja Greco-Catolica Ucraniana de Rito Oriental, operante na Col6nia
Marcelino, mantém uma tradicdo espiritual e litargica similar a da Ortodoxa
Oriental, apesar de estar em comunhdo com a Igreja Catélica Apostélica
Romana e por isso reconhecer a soberania do Papa Francisco.

Vale lembrarmos que os colonos ucranianos foram submetidos as
politicas de estimulo para a criagdo de colbnias agricolas, adotadas pelo
governo paranaense em 1853, em especial aquelas organizadas nas
proximidades de Curitiba. O periédico Tribuna de S&o José, em edicdo
comemorativa ao centenario da imigracdo ucraniana no estado, noticiou que as
primeiras familias vindas de Carcévia se estabeleceram na regido em 1897 —
ato representado por meio da fundagcdo de um cruzeiro, um marco da
religiosidade dos imigrantes-, e também que o nome do vilarejo referenciou a
um antigo detentor de terras da regido, o coronel Marcelino José Nogueira,
considerado pela jornal Tribuna de Sao José (1995, p.8, )responsavel pela
comercializagao dos lotes aos imigrantes.

O trabalho nas colbnias era realizado pelos membros das familias

mediante a organizagdo da agricultura de subsisténcia, privilegiando o plantio
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de grdaos como o milho e o feijdo, aléem da mandioca, hortalicas e algumas
arvores frutiferas. Por quase um seéculo, a principal atividade econdmica
centrou-se no cultivo de trigo, razao pela qual foi criada em 1967, pelo padre
Taras Oliynek, a festa em agradecimento as fartas colheitas. Para
apreendermos a complexidade dessas questdes, recorremos a autores cujas
pesquisas abordam a problematica da relagcdo do homem com o meio e com 0s
alimentos; as questdes das tradicbes e praticas costumeiras, e ainda, da
preservacao dos bens culturais tangiveis e intangiveis.

De acordo com a UNESCO (2003) podem ser considerados bens
imateriais: conhecimentos enraizados no cotidiano das comunidades;
manifestacdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas; rituais e festas
gue marcam a vivéncia coletiva da religiosidade, do entretenimento e de outras
praticas da vida social; além de mercados, feiras, santuarios, pracas e demais
espacos onde se concentram e se reproduzem préticas culturais.

Nessa direcdo, desde 2001, Francoise Choay, uma das pioneiras dos
estudos do patrimoénio, chama a atencdo para o fato de que o processo de
construcdo do conceito de patriménio cultural e as mudancas na definicdo do
termo “monumento” na Europa Ocidental estdo diretamente relacionados. De
acordo com a estudiosa francesa, o termo patrimdénio histérico “remete a uma
instituicdo e a uma mentalidade” (CHOAY, 2001, p.11) e as relagbes que 0s
povos tinham com os monumentos. Ademais, ressalta que tal conceituacao
envolveu as articulacdes do poder publico durante o Antigo Regime e que
assinala que as tensdes enfrentadas pelos defensores dos bens patrimoniais
no campo das politicas se devem aos interesses econdémicos em jogo em
distintos contextos

Além disso, Clovis Britto revela que:

O patrimbénio ndo inclui apenas a herangca “morta” de cada povo
(sitios arqueoldgicos, objetos em desuso, heranca colonial), mas os
bens culturais visiveis e invisiveis, os conhecimentos, documentos e
comunicacdo do que se apropria por meio das indastrias culturais (
BRITTO, 2014, p.977).

Hartog (2013, p. 151), por seu turno, esclarece que na tradicdo europeia a
preocupacdo com a conservagdo e a preservacdo de objetos e praticas se
estabeleceu para consolidar formas de interacdo entre os homens, representar

e ressignificar suas crencas e formas de ser e sentir. Do seu ponto de vista, 0
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ato da preservacao implica a consciéncia de que algo significativo para um
grupo estaria desaparecendo.

A compreensao desse processo de ressignificacdo do plantio implica a
apreensdo da imigracdo dos colonos ucranianos que, em parte foram
responsaveis pela fundacédo da Colénia Marcelino. Por décadas, a producao
historiogréfica sobre a imigracdo no Brasil, procurou se ater as questdes de
carater descritivo e narrativas épicas, nas quais o europeu foi tratado como o
nobre e o vencedor. Para Odair da Cruz Paiva (2010), em “Historiografia da
imigracao para o Brasil: 1940/1970”, essa construgao foi apresentada na obra
“Assuntos insulanos (contribuigdo ao estudo do povoamento de Santa Catarina
pelos casais agorianos e madeirenses”, de Oswaldo de Cabral).

De acordo com Paiva (2010, p.3) a obra lancada durante as
comemoracdes dos duzentos anos da colonizagdo de Santa Catarina em 1948,
Cabral se preocupou em apresentar uma histéria, na qual os europeus teriam
sido os responsaveis pelo éxito da colonizacdo nesse estado. Posteriormente
em 1955, Wilson Martins publicou “Um Brasil Diferente: ensaio sobre
fendmenos de aculturagdo no Parana”, pesquisa que abordou o processo de
imigracdo no Parana, desde o final do século XIX até a o inicio da década de
1950, no periodo pés Segunda Guerra Mundial. Martins esclareceu que o livro
seria uma reacao contra “Casa Grande e Senzala”, de Gilberto Freyre (1967),
considerando que o tripé de etnias (negro, indio e branco) citado por Freyre, 0
responsavel pela formacédo do povo brasileiro, ndo se aplicaria a formacgéo do
estado do Parana.

Ao discordar da argumentacdo de Freyre (1967), Martins (1955)
mencionou o fato dessa regido do Parand ter recebido uma parcela de
imigrantes, ao contrario do ocorrido no Nordeste. Do seu ponto de vista, no
Parand teria sido desenvolvido uma série de habitos alimentares diferentes
daqueles encontrados na Bahia, Espirito Santo e Cearad. Nessa obra, Martins
(1955) explicou que se no Norte e Nordeste os povos se alimentavam com
arroz e feijoada, no Sul, a alimentacdo era composta por macarronada,
chucrute, salsichas e massas, habitos herdados dos imigrantes europeus.
Contudo, ndo podemos esquecer das populacdes afro e indigenas nesse

processo. Os negros exerceram papel determinante para economia da regiao,



17

foram utilizados como méo de obra por mais de dois séculos no Porto de
Paranagua, conforme aponta Marcio de Oliveira (2005, p. 9) até o ano de 1955,
cerca de 35% dos habitantes do estado eram pardos e afrodescendentes.

Enganos dessa natureza foram cometidos por Maria Stella Ferreira Levy
(1974), quando esta se ocupou da discussdao sobre o “papel da imigracao
internacional na evolugcdo da populacao brasileira”, apontando dados sobre o
crescimento populacional aferido nos ultimos cem anos onde concluiu que as
populacdes imigrantes foram responsaveis pelo aumento no numero de
habitantes no pais. No entanto, utilizando como fontes o censo de 1970, a
pesquisadora apresentou um histérico sobre os imigrantes durante o século
XIX e XX (LEVY, 1974, p. 53).

No final da década de 1980, Paulo Horbatiurk (1989) publicou “Imigracao
Ucraniana no Parand”, originalmente apresentada como dissertacdo de
mestrado na Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul, no ano de
1983, sob o titulo “A Colénia ucraniana de Mallet, Unido da Vitoria, PR”. Esta
pesquisa é importante para esta tese, porque ao “tragar” um marco
caracteristico dos povos ucranianos, o autor narrou a origem desses povos a
partir da analise de um dos um dos periodos mais relevantes da historia
ucraniana: o Principado de Kiev.

Porém, é indiscutivel que o trato da imigracdo ucraniana no Parana
implica a abordagem de duas circunstancias especificas: primeiro, o Parana foi
0 estado que mais recebeu imigrantes eslavos; segundo, grande parte dos
autores que pesquisaram o tema possuem descendéncia ucraniana e foram
influenciados pela interpretacdo de Valdemiro Burko (1963)% reconhecido
como pesquisador responsavel pelo primeiro estudo sobre a vinda desses
povos ao Brasil.

De igual modo, as pesquisas de Maria Luiza Andreazza (1999)° e Paulo
Renato Guerios (2012)* parecem influenciadas por tais fatores, pois o fato

’A especializacdo realizada na area do jornalismo e intitulada “Imigracdo Ucraniana” foi
defendida na Universidade Internacional de Estudos Sociais “Pro Deo”, localizada em Roma
Italia).

g Referéncia a publicagdo “O paraiso das delicias - um estudo da imigracdo ucraniana 1895-
1995”, tese de doutorado apresentada ao Pés-Graduagdo em Histéria da Universidade Federal
do Parana, em 1996.

‘Em “A Imigracdo Ucraniana ao Parana: Meméria, identidade e religido” (2012), o autor se
ocupou da consulta a periddicos, além das entrevistas e da coleta de registros imagéticos.
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facilitou o acesso dos estudiosos as fotografias das familias e a realizacdo de
entrevistas. O contato com esse corpo documental viabilizou a percepcao de
Andreazza (1999, p. 171-186), em relacdo aos modos de viver e aos vinculos
estabelecidos entre os moradores da Colbnia de Anténio Olyntho (Parand).
Guerios tratou da chegada dos imigrantes ucranianos na cidade de
Prudentdpolis, ao fazé-lo o autor investigou a constituicho das memorias
desses descendentes e como eles se estabeleceram no estado.

A festa, objeto dessa pesquisa, como assinalamos antes, ocorre
anualmente no ultimo fim de semana de janeiro, data que reverencia o periodo
em que se iniciava o plantio do trigo. Os rituais eucaristicos ucranianos
constituem a primeira etapa festiva, na Igreja Santissima Trindade, apds a
celebracéo, é servido o almo¢co com os pratos considerados tipicos da cultura
ucraniana e produzidos com a matéria prima que d4 nome a festa: Kutid,
Perohe e Holopti. No periodo da tarde, acontecem os ritos de natureza profana
como, por exemplo, as apresentacdes culturais de grupos folcléricos da prépria
colonia e o bingo marcado com milho.

Posto isto, sublinhamos que o recorte cronolégico dessa tese (1967-2016)
se definiu a partir dos seguintes parametros: o ano de 1967 constitui 0 marco
de realizacdo da primeira edicdo da festa, 2016 é a baliza que marca as
comemoracdes do cinquentenario da Festa do Trigo.

As principais fontes levantadas, no decorrer da investigacdo, foram as
entrevistas e discursos textuais publicados no periddico Tribuna de Sao Jose,
os depoimentos e as fotografias coletadas entre as familias da populacdo
residente na colbnia e audiovisuais, produzidos por encomenda dos
organizadores, ou por iniciativa da prefeitura municipal.

Os aportes metodologicos concentram-se nos campos da Histéria
Cultural, Micro Historia e da Historia Oral, assim como para Revel, a quem
essa metodologia reverencia as proposicoes historiograficas elaboradas por um
grupo de historiadores italianos no final da década de 1970, em especial, por
Carlo Ginzburg e Giovanni Levi, que demonstraram que as mudancas de
escala do macro para o micro favorecem e trazem maior precisdo para a
analise histérica, como por exemplo a obra “Jogo de escalas: a experiéncia da

microanalise” (1998, p.16) .Entretanto, cabe-nos frisar, em concordancia com
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Revel, que a alteracdo da escala de observacdo nao significa representar uma
realidade constante em tamanho maior ou menor e sim, perceber as
transformacdes no conteudo das suas representacdes (1998, p. 20).

A opcéo pela abordagem micro analitica foi por muitas vezes acusada
de que os historiadores estavam se trancando “dentro de um armario de
vassouras”, ou muitas vezes “dando microfone as formigas”. Criticas estas que
traduzem a importancia da histéria estrutural e quantitativa que estes
historiadores vinham a contrapor. Por certo, o0s historiadores
supramencionados que se dedicaram a Micro Histéria estavam convictos de
que as vidas de “pessoas comuns” também fazia parte da historia e de que, por
meio dela, seria possivel reconstruir determinados contextos e vivéncias dos
individuos.

Revel enfatiza o quao necessario é evitar uma visdo da Micro Historia
que seja simplificada e univoca. Para tanto, o autor aponta que essa
metodologia foi antes uma experiéncia de trabalho realizada por historiadores
que se aproximaram mediante seus descontentamentos com a histéria
estrutural, todavia, partiram de referenciais tedricos, projetos e areas
completamente distintas (REVEL, 1998, p. 8).

Nesse sentido optamos pelos pressupostos metodoldgicos da Historia
Cultural pois essa procurava examinar o coletivo, as massas anonimas, a
pesquisa e compreensdo das memarias. No final dos anos 1980, o historiador
britAnico Peter Burke realizou uma conferéncia no Brasil, onde procurava
determinar alguns paradigmas da historiografia, especialmente os advindos da
Franca e relacionados aos Annales. Sob o epiteto de “a nova histéria”,
caracterizou esta tendéncia como algo situado entre a historia total e a
estrutural.

Esse movimento seria basicamente ocasionado por uma crise geral
dos paradigmas, especialmente aqueles concentrados em algumas criticas: a
politica pensada além das instituicbes e a histéria pensada além da politica;
uma preocupacdo maior com as estruturas do que com a narrativa dos
acontecimentos; deslocamento do interesse pela vida e obra dos grandes
homens e grandes datas para as pessoas e acontecimentos comuns; a

necessidade de se ir além dos documentos escritos e registros oficiais; a
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historia ndo seria objetiva, mas sujeita a referenciais sociais e culturais de um
periodo. Entender os ideais, 0s discursos desses grupos, em que preservavam,
0 que compartilhavam é essencial para uma abordagem que contemple o0s
aspectos culturais de um grupo ou de uma sociedade, nesse caso dos
moradores, romeiros e produtores de trigo em Marcelino.

Para apreendermos o carater expressivo da celebracdo do trigo na
Colbdnia Marcelino, recorremos também aos recursos metodoldgicos da Historia
Oral, visto que, ao adentrarmos no ambito das memdrias coletivas dessa
comunidade foi possivel mapear a natureza de sua génese, assim como 0O
sentimento de pertencimento e identidade enraizados entre os moradores da
referida colonia.

Nesse quesito, as contribuicbes de Alessandro Portelli (2010, p.20)
fizeram a diferenca entre o simples esclarecimento de que a Histéria Oral figura
como uma metodologia de pesquisa que vem sendo utilizada pelos estudiosos
de tematicas contemporaneas, desde a segunda metade do século XX, além
da percepcdo de que a sua estrutura metodologica consiste na criacao de
roteiros eficazes, concebidos com base em levantamento prévio de dados
anteriores a realizacdo de entrevistas, gravadas ou ndo, com sujeitos que
testemunharam acontecimentos do passado ou presente. Ademais, o0 autor
compreende que “a ‘entre/vista’, afinal, € uma troca de olhares e bem mais do
que outras formas de arte verbal, a historia oral € um género multivocal,
resultado do trabalho comum de uma pluralidade de autores em dialogo”
(PORTELLI, 2010, p. 20)

Verena Alberti (2005) explica que o uso da metodologia da Histéria Oral
possibilitou ao pesquisador navegar em diversas areas do conhecimento, haja
vista que é uma pratica interdisciplinar. Apesar do seu uso crescente, a sua
credibilidade foi por muito tempo questionada por pesquisadores que
apontavam a existéncia de falhas na memaoria humana, que poderiam criar uma
trajetéria artificial sobre o tema tratado. Mesmo diante desse obstaculo, essa
metodologia foi sendo bem estruturada e na atualidade, constitui-se como um
recurso importante para a producao historica e historiografica (ALBERTI, 2005,
p. 158)
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Segundo a historiadora, os primeiros estudos de Historia Oral surgiram
em 1910 com os pesquisadores poloneses William Tomas e FlorianZnaniecki.
Estes pesquisadores publicaram historias de vida de imigrantes poloneses na
obra “The Polish Peasant in Europa in América”. Alberti (2005, p. 156), aponta
essa iniciativa como uma das precursoras dessa metodologia, porém, deve se
considerar o ano de 1948 como o seu marco inicial, pois foi neste periodo que
o gravador de fita foi inventado e constituiu-se o Columbia University Oral
History Research Office, um programa de Histéria Oral que tinha como
finalidade colher matérias e entrevistas das principais personalidades norte-
americanas para o uso futuro.

Na década de 1960, o exercicio da denominada “Historia Oral Militante”
foi tomado como uma oportunidade para dar voz as minorias e possibilitar uma
histéria vinda de baixo, fundamentada em Michel Trebitsc. Alberti (2005, p.
157) expBe que aplOs essas experiéncias, a Histéria Oral passou a ser
difundida como oposicdo ao Positivismo, apesar disso, a “Historia Oral
Militante” apresentou alguns equivocos que tornaram mais dificil a sua
aceitacdo nas praticas académicas, como o fato de considerar o relato
resultante da entrevista como a propria “Historia”®.

Cumpre-nos reforcar, como lembra Alberti (2005), do grande equivoco
em se considerar que a entrevista expressava uma revelagdo do real, ainda
presente em dissertacfes e teses académicas. Portanto, nessa pesquisa,
reafirmamos a superacdo desse principio duvidoso e evitamos acrescentar
palavras a transcricdo das entrevistas, tampouco interferimos nas falas dos
sujeitos histdricos contatados.

A escolha do método da Histéria Oral, deve-se também ao fato de a
“‘memodria humana esta subordinada a um principio de perda; ela opera uma
triagem, seleciona, recorta, modifica os acontecimentos do passado sob efeito

conjunto de agdes cognitivas e psicologicas e de intimagdes do social’

® Na década de 1970, teve inicio o processo de mudanca dessa perspectiva e foram publicados
nos Estados Unidos alguns manuais, com a intencdo de estabelecer um modelo para a coleta e
o0 tratamento de entrevistas. A partir de 1990, esse crescimento tornou-se continuo e
acentuado, resultando em uma elevada participacdo de instituicbes e pesquisadores em
encontros académicos. Em 1994, durante o “Encontro Nacional de Historia Oral”, foi criada a
Associacao Brasileira de Historia Oral (ABHO), a qual tem promovido regularmente encontros
regionais e nacionais que ajudam a propagacéo e o intercambio em torno da Histéria Oral no

pais (ALBERTI, 2005, p. 161).



22

(CANDAU, 2011, p. 3) ou seja, a memoria é um elemento subjetivo, que pode
ser influenciada conforme a realidade social em que se insere.

Outra forma de preservar a memoria esta ligada ao documento escrito,
qgue possui a funcdo de armazenar informacdes e de assegurar a passagem da

memoria auditiva para a textual. Para Le Goff:

A memoria, como propriedade de conservar certas informagoes,
remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fungcdes psiquicas,
gracas as quais o homem pode atualizar impressfes ou informacées
passadas, ou que ele representa como passadas. (LE GOFF, 2003,
p. 423)

Além disso, Joel Candau revela no livro “Patriménios plurais: iniciativas e
desafios”, organizado pelas historiadoras Carmem Schiavon e Sandra Pelegrini
(2016), que a “membdria [...] registra, ao mesmo tempo em que o estimulo, todo
seu contexto sensorial e emocional” (CANDAU, 2016, p. 7).

Sob esse prisma, Le Goff (2003, p.426) pondera que a memobria €
“mitica, deformada e anacrénica”. Mitica, pois ela pode ser inventada de uma
coisa que nado existiu; deformada, porque muitas vezes ela pode omitir ou
aumentar algum aspecto; e anacrdnica por ndo se utilizar o tempo, como uma
cronologia — as lembrangas simplesmente veem a tona. As memorias
preservadas estdo relacionadas as tradic6es e aos valores culturais que unem
0S grupos que possuem identidades e interesses em comum. Logo, é crucial
tomarmos as memdrias como uma fonte a ser explorada nesta pesquisa, por
meio de registros de depoimentos ou da coleta de entrevistas.

Cabe ressaltar, que os embates entre a histéria e a memdéria constituem
um impasse que acompanha os pesquisadores da area das ciéncias humanas
desde longa data. Pelegrini e Delmonico, embasados nos pressupostos
tedricos de Jacques Le Goff (1982), asseveram que a memoaria estabelece um
“vinculo entre as geragcbes humanas e o tempo histérico que as acompanha”,
fazendo um paralelo entre a “meméaria individual e coletiva” (Pelegrini;, 2006, p.
126).

Ao adotarmos o método da Historia Oral, estamos cientes quanto a
algumas de suas fragilidades para as quais Marieta de Moraes Ferreira (1994)
alerta:

A histéria oral, como todas as metodologias, apenas estabelece e
ordena procedimentos de trabalho — tais como os diversos tipos de
entrevista e as implicacbes de cada um deles para a pesquisa, as
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varias possibilidades de transcricdo de depoimentos, suas vantagens
e desvantagens, as diferentes maneiras de o historiador relacionar-se
com seus entrevistados e as influéncias disso sobre seu trabalho —,
funcionando como ponte entre teoria e pratica Esse é o terreno da
histéria oral, o que, a nosso ver, ndo permite classifica-la unicamente
como pratica. Mas, na area teorica, a historia oral é capaz apenas de
suscitar, jamais de solucionar questdes. (FERREIRA, 1994, p.170)

Conhecedores dos limites e possibilidades da utilizacdo dessa técnica,
reunimos nesta pesquisa uma série de dezenove entrevistas, gravadas no
periodo de 2015 a 2017, subdivididas em dois grupos: 0s responsaveis pela
organizacdo da festa e os turistas que viajaram até a Coldnia Marcelino para
degustar os pratos comercializados durante a festividade.

Além das fontes orais, foram examinados fotografias e materiais
audiovisuais pertencentes ao acervo da comunidade. O trato dessas fontes
exigiu uma abordagem especifica embasada nas proposi¢cdes de Peter Burke
(2005), Martine Joly (1986), Ciro Flamarion Cardoso e Ronaldo Vainfas (2012).

Para Burke (2005, p. 44), a fotografia deve servir como instrumento para
suscitar novas questbes e jamais deve ser usada como ilustracdo de
acontecimentos. Assim, ao analisarmos uma fotografia, pesquisamos as
motivacbes do fotografo, as suas relagdes sociais e culturais, com qual
finalidade e para quem a foto foi produzida.

Sobre os cuidados que o historiador deve tomar ao utilizar a imagética
como fonte de pesquisa histoérica, Martine Joly (1986) afirma que o uso dessas

pode acarretar um paradoxo curioso:

Por um lado, temos as imagens de um que nos parece perfeitamente
natural, [...] aparentemente ndo exige qualquer aprendizagem, e por
outro temos a sensagcdo de ser influenciados, de modo mais
inconsciente do que consciente, pela pericia de alguns iniciados que
nos podem manipular submergindo-se da nossa ingenuidade (JOLY,
1986, p. 10).

Em outras palavras, algumas imagens apresentam-se de maneira “tdo
natural”’, que podem gerar dois tipos de sensacgdes: a de que ndo haveria
nenhuma intencionalidade por parte de quem a produziu e a de que a
‘ingenuidade do observador’ poderia impedi-lo de detectar mensagens né&o
explicitadas (JOLY, 1986, p. 9). Essa adverténcia da estudiosa, responsavel
por inUmeros estudos sobre imagem e o audiovisual, € valida também para

outras fontes que rednem textos e imagens, como é o caso de matérias
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jornalisticas e folders. Para a abordagem de tais fontes recorremos também a
andlise do discurso.

Talvez, o grande desafio enfrentado pelo historiador ao trabalhar com a
fonte fotografica seja o de como decifrar o0 que néo foi revelado em
determinada fotografia, como sugerem Cardoso e Vainfas (2012), pois a
fotografia, enquanto um trabalho cultural, resulta da escolha do fotdégrafo,
diante de um conjunto de outras escolhas que poderiam ter sido realizadas.

Outra fonte, examinada durante esta pesquisa, foi o periédico “Tribuna
de Sao José”, publicagao diaria na cidade de Sao José dos Pinhais e que nas
duas ultimas décadas, tornou-se o principal informativo da Colénia Marcelino.
O jornal analisado encontra-se no arquivo da Biblioteca Municipal de Sao José
dos Pinhais.

Ao analisar o jornal, precisamos levar em conta as relacdes de poder

que o permeiam. Assim como esclarece Maria Helena Capelato (1988):

A batalha pela conquista dos coracdes e mentes implica uma forma,
muitas vezes sutil e dificil de ser detectada, de manipulacdo das
consciéncias. O jornal da ao publico o que ele pede, afirmam alguns
proprietarios; esse argumento oculta, com sutileza, o poder de
convencimento que a imprensa detém. (CAPELATO, 1988, p.69)

Na mesma direcdo, Tania Regina de Luca (2005, p.132) sublinha que
gue o contato historiador com esse tipo de fonte torna necessario a prioritaria a
observacdo da materialidade do impresso, a compreensao das transformacdes
na composicao visual do periédico, ao longo do tempo, porque tais alteracdes
sdo indicativos da utilizacdo de novos tecnologias de impresséo, disponiveis
em um determinado contexto, espaco/tempo — aspectos fundamentais para a
apreensdo adequada do lugar social ocupado pelas publicacées.

Na andlise da Festa do Trigo da Coldnia Marcelino, ndo podemos
ignorar a relevancia das atividades turisticas que vem sendo paulatinamente
adotadas , principalmente porque elas vém contribuindo para a manutencgao
festa. De acordo com Reinaldo Dias (2006), na obra “Turismo e Patriménio
Cultural”, turismo deve ser compreendido como uma pratica recorrente entre
0S segmentos sociais mais abastados, independentemente de suas motivagdes

(religiosas, saude, empresariais, entre outras).
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Além disso, lembramos que . a Organizacdo das Nacfes Unidas (ONU) e
a Organizagdo Mundial do Turismo (OMT), a definiram como “uma atividade
que consiste no deslocamento temporario de pessoas fora do seu lugar
habitual durante periodos de tempos variaveis , por um periodo menor do que
de 12 meses"’.

Talvez sua maior relevancia, segundo Silvio Lima Figueiredo (2014),
esteja centrada na sua capacidade de fomentar o desenvolvimento econdémico
e a transformacdo de lugares publicos em espacos identitarios, e por
conseguinte suscitar a sensacao de pertencimento dos visitantes (2014, p.14).

Muitos pesquisadores interpretam turismo apenas pelo viés econémico,
dimensionando os beneficios financeiros que ele pode gerar. No entanto, o
turismo “é um fenbmeno de varias dimensdes- politica, econbmica, social,
cultural” que “devidamente exploradas, podem trazer inUmeros beneficios tanto
para os turistas quanto para os residentes de um destino turistico” (DIAS, 2006,
p.11). Mas preciso pontuar que, embora o turismo possa ser compreendido em
suas multifacetas, ele € uma pratica essencialmente ligada a economia,
principalmente na perspectiva de quem promove essas atividades, ou seja, 0s
empresarios, as redes hoteleiras e os guias turisticos.

Sem ddvida, as cidades que investem no turismo recebem um
significativo impacto econdmico, caracterizado principalmente pela geracéo de
empregos e renda. Nestes municipios, o atrativo turistico deixa de ser visto
como uma atividade de lazer e se torna uma contribuicho econbmica
significativa para a populagao.

Exposto isso, salientamos que os resultados desta pesquisa serao
apresentados em quatro capitulos. Na unidade |, denominada de “Os
ucranianos e sua trajetoria nas terras brasileiras”, a analise centra-se na
compreensao do processo de imigracdo ucraniana no pais e o inicio da
chegada desses colonos na cidade de S&o José dos Pinhais. Para isso,
recorremos aos autores que estudam a tematica da imigracdo no periodo
imperial e fontes jornalisticas que tratam do deslocamento e chegada dos
imigrantes a Marcelino; no segundo capitulo, intitulado “Colénia Marcelino -

Espaco de memorias e saberes”, nos ocupamos da discussdo sobre as

" ONU/OMT. Recomendaciones sobre estadisticas de turismo. Ne York: ONU, 1994
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representacdes coletivas manifestas na Festa do Trigo; momento em que essa
pesquisa aventura-se na interpretacdo dede fontes imagéticas, depoimentos
orais e materiais impressos, de modo a detectar a esséncia da ligacao entre a
Festa do Trigo e a populacdo residente na Colénia Marcelino. Na unidade
subsequente, a analise retoma as questdes do patrimonio cultural para pensar
as articulacdes entre o tangivel e o intangivel expresso nos alimentos servidos
nas varias edicdes da referida festividade . Em “O trigo vai & mesa: A culinaria
como representacdo identitaria”, retomamos o0s principios da Historia da
Alimentacdo, na medida em que essa ofereceu respaldo para o exame dos
pratos oferecidos na festa e para a apreensdo dos referenciais identitarios e
de sentidos de pertenca que carregam . No quarto capitulo, nos debrugamos
sobre os ritos incorporados a festa, entre os anos de 1967- 2016 , apontando
as dualidades entre préaticas culturais sagradas e profanas, e ainda,
explicitando os interesses dos segmentos sociais que tendem a realcar as
vantagens comerciais do evento como atrativo turistico religioso, capaz de
gerar lucro e renda para a comunidade da Colbnia Marcelino e para o

municipio de Sao José dos Pinhais.
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Capitulo 1:
Os ucranianos e sua trajetdria nas terras brasileiras

[...]Vim dos vikings navegantes]...]

[...]. Ousados conquistadores
Fundaram Kiev antiga,
Plantando um marco na histéria
De meus ancestrais.

Vim da Ucrania valorosa,
Que foi Russ e foi Ruténio.
Povo indomavel, nao cala
A sua voz sem algemas.

Vim das levas imigrantes
Que trouxeram na equipagem
A coragem e a esperanca.

Em sua luta sofrida,
Correu no rosto cansado,
Com o suor do trabalho,
O quieto pranto saudoso.

Vim de meu berco selvagem,
Lar singelo a beira d'agua,
No sertdo paranaense [...].

Helena Kolody, A Saga®*

Os versos da poetisa ucraniana Helena Kolody, publicado em 1980, no
livro “Infinito Presente” nos remetem a origem dos ucranianos e a chegada de
sua familia em solos curitibanos. Embora se trate de uma expressao
“linguistica” e que portanto, possui licencas poéticas, cumpre lembrar que se
trata de uma narrativa metaforica, carregada de emocdes e de referéncias ao
heroismo dos imigrantes que chegaram ao Brasil, pois poesia € uma forma de
representacdo do processo narrado pela autora como épico no final do século
XIX.

1 Disponivel em CRUZ, Antdnio Donizete da. Helena Kolody: a poesia da inquietacao -
Marechal Candido Rondon: Edunioeste, 2010.
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O pés-doutor em letras, Antdnio Donizete da Cruz 2010), em livro sobre
a producdo literaria de Kolody, salienta que nas primeiras estrofes do poema, o
sujeito lirico, ou seja, a voz do poeta, se preocupa em apresentar os vikings,
como corajosos e destemidos no século V (CRUZ, 2010, p. 120). Trata-se de
um mecanismo perspicaz, uma vez que 0 poema tem como eixo central o pais
do leste europeu e apresenta 0S ucranianos como Sseres aventureiros e
empreendedores.

Em seguida, o eu lirico se atenta a formacdo do estado ucraniano,
principalmente, durante a alta idade meédia, periodo no qual a regido foi
denominada de Ruténia e composta por paises como a Russia, Bielorrussia e
Eslovaquia. Nessa estrofe, o sujeito lirico também caracteriza o ucraniano
como sujeito resistente e guerreiro, sobrevivente das disputas politicas
ocorrentes no leste europeu.

Nas linhas subsequentes, a descricdo histdrica do “pais” Ucrania cede
espaco ao cenario da imigracdo dos eslavos no Brasil, retratada como sofrida e
heroica® “Em sua luta sofrida, correu no rosto cansado, com o suor do
trabalho” (KOLODY, 1980, p.65).

Nessa parte do poema, Kolody continua enaltecendo o espirito
desbravador do ucraniano, que teria vencido na vida ao cruzar o oceano
Atlantico em busca de melhores condigdes econdmicas e sociais, caracteristica
marcante em toda obra de Helena Kolody, na qual apresenta “uma nostalgia
inquietante e uma profunda identificagdo com o legado cultural ucraniano”
(CRUZ, 2010, p.2), decorrente da sua relagdo familiar. Cumpre lembrar, que os
pais de Kolody nasceram na Ucrania, Miguel Kolody chegou ao Brasil em 1894,
fugindo de uma epidemia de célera que devastou o pais em 1893, e Victéria
Szandrowska imigrou ao Brasil em 1911.

O poema “A saga” remete a um tempo “mitico-histérico” n&do vivido pela
autora, pois narra a histéria milenar da Ucrania, mas também apresenta “a
trajetoria espago/temporal vivida pelo sujeito lirico” (CRUZ, 2010, p.66), ao

retratar a sua infancia no sertdo paranaense.

?Cabe lembrar gue, as persegui¢cdes que 0s russos cometeram aos ucranianos fizeram eclodir
diversas manifestagfes em todo estado ucraniano, o que também influenciou processo
imigratOrio desses povos para outros paises.
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Helena Kolody nasceu no dia 12 de outubro de 1912, no recém-fundado
nucleo colonial de Cruz Machado, no sul do estado paranaense. No comec¢o da
década de 1990, foi eleita para a Academia Paranaense de Letras, tendo
publicado mais de 20 obras em forma de livros, faleceu no dia 14 de fevereiro
de 2004.

A escolha pelo poema “A saga” na introdugcdo desse primeiro capitulo,
deve-se ao fato que, centralizaremos a nossa discussdo sobre o0 processo
imigratério dos ucranianos no Brasil e também pelo fato de Helena Kolody ser
considerada uma das poetisas que mais esteve preocupada em representar em
sua arte esse fluxo de imigrantes.

Mais do que um debate historiografico sobre essa temética, o capitulo
introdutorio desse estudo; a partir da perspectiva micro analitica, atenta-se para
os estudos de minorias, buscando mapear quais as regides de origem desses
imigrantes ucranianos e 0s motivos que os levaram até a chegada em nosso
pais. Apesar da analise micro, o capitulo também se prop&e a historiar o papel
do Estado e das companhias imigratdrias, atentando para a conjuntura politica

e social do Brasil durante o século XIX.

1.1 A procura pela méo-de-obra imigrante e as primeiras Colbnias
Agricolas.

As reflexdes sobre movimento imigratorio no Brasil durante o século XIX,
extravasam os dominios da historia quantitativa e econdémica, nesse plano, €
fundamental compreender a conjuntura politica e social do pais, responsavel
por condicionar a vinda dos europeus e posteriormente asiaticos ao Brasil.

Pelo fato da independéncia do Brasil ter sido fruto do desejo da
aristocracia agraria, o Estado brasileiro criado em 1822, manteve-se
praticamente inalterado durante todo periodo imperial. A manutencdo de uma
economia agraria, exportadora e escravista, dirigida por uma elite politica,
sustentou tal afirmativa (HOLANDA, 1995):

A persisténcia dos velhos padrBes coloniais viu-se seriamente
ameacgada, na colbnia, em virtude dos acontecimentos que
sucederam a chegada da familia real portuguesa ao Brasil em 1808.
O crescente cosmopolitismo de alguns centros urbanos ndo constituiu
perigo eminente para a supremacia dos senhores agrario, hegemonia
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apoiada na tradicdo e na opinido publica, mas abriu certamente novos
horizontes e sugeriu ambi¢cdes novas que tenderiam, com o tempo, a
perturbar os antigos deleites e lazeres da vida rural (HOLANDA,
p.161, 1995).

O historiador Jurandir Malerba (1999, p.12) ao examinar a conjuntura
politica e social do pais no século XIX na obra “O Brasil imperial”’, pontua que
durante esse periodo, a maioria dos paises da América ja haviam conquistado
a sua independéncia. Assim, a corte portuguesa se viu obrigada a intensificar a
ocupacdo de regides onde a densidade demografica era relativamente
pequena, esta era uma saida para a manutencdo do império, uma vez que, 0
territério do pais era amplo.

Sérgio Odilon Nadalin (2001) assevera que nesse periodo a Europa
passava por um processo de transformagao social e econémico e “a imigragao
tornava-se algo atraente para esta populacdo que passava por dificuldades, em
especial aquelas das regides meridionais” (NADALIN, 2001, p.69).
Desdobramento da Revolucdo Industrial, na década de 1870, o numero de
pessoas com grandes proprietarias de terra aumentou significativamente na
Europa, ocasionando em uma crise ao pequeno produtor que nédo tinha
condicBes de disputar o mercado consumidor com o0s grandes agricultores.

Os produtos ofertados pelos pequenos proprietdrios ja ndo eram
equiparaveis aos dos grandes. Na ultima década a historiadora Maria Angélica
Marochi vem se dedicado a compreender o processo de formacao territorial de
S&do José dos Pinhais, municipio no qual a Colénia Marcelino esta localizada,
em “Imigrantes 1870 — 1950: Os europeus em S&o José dos Pinhais” obra de
gue contextualiza a chegada dos ucranianos, poloneses, alemées e italianos no
sul do Parana, a pesquisadora ressalta que a concorréncia, de certa forma
desleal, que apressou os movimentos imigratorios, embora em um primeiro
momento, muitas das familias procuraram permanecer em outros paises da
Europa, contudo, o quadro era similar a todas as localidades do continente
europeu (2013, p.19).

Assim, as companhias imigratérias e os agenciadores divulgavam uma
campanha, em que apresentavam terras extensas para trabalhadores que
tivessem a intencdo de adquirir os lotes para o cultivo das mais diversas

culturas, potencializados pela Lei de Terras, de 1850.
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Na obra “Nas Fronteiras do Poder: Conflito e Direito a Terra no Brasil do
século XIX”, a historiadora Marcia Maria Mendes Motta, preocupou-se em
contextualizar os conflitos agrarios recorrentes na primeira metade do século
XIX e (1998, p.159) tornou claro que a lei de terras, publicada em 18 de
setembro de 1850, por Bernardo Pereira de Vasconcelos, tratava sobre
guestdes e procedimentos das terras em solo brasileiro, extinguia o sistema de
sesmarias e instituia o sistema de compra e venda para aquisi¢édo de lotes.

Oliveira (2002, p.23). ressalta que anteriormente, a politica de
colonizacdo no Brasil doava terras aos estrangeiros, porém, com o fim do
trafico negreiro, em 1850, o governo imperial sentiu a necessidade de méao de
obra nos campos, sobretudo nas lavouras e como forma de sanar esse
problema, incentivou a chegada de imigrantes europeus em todo territorio.
Oliveira (2002, p.24) enfatiza que, nesse momento, existiu uma tentativa de
“branqueamento” da populagao brasileira por parte do governo imperial.

Nadalin pontua que os primeiros imigrantes se estabelecerem no sul do
pais, data o ano de 1824, na colénia de alemaes Sao Leopoldo no Rio Grande
do Sul e, em 1829, nos vilarejos de Sdo Jodo das Missdes, Trés Forquilhas e
Torres. “Também neste ano, foram fixadas em Santa Catarina e no Parana,
respectivamente, as coldnias de S&o Pedro de Alcantara e Rio Negro”
(NADALIN, 2001, p.66). Por conseguinte, a ideia era transferir escravos do
Nordeste, para o sudeste cafeeiro em expansdo econémica (NADALIN, 2001,
p.67). Estima-se que, nesse periodo, entre 150 mil a 250 mil escravos trocaram
areas de trabalho. Para os latifundiarios nordestinos, tratava-se de um negécio
lucrativo, que ofereceu aos cafeicultores uma solu¢do pelo menos temporaria
para o problema servil.

Na década de 1840, com a extensdo das plantacdes de café, os
fazendeiros tentaram suprir a falta de mao de obra por meio do trafico
interprovincial de escravos, “principalmente no Nordeste - os bracos negros
necessarios” (MALERBA, 1999, p. 86). Este movimento ocasionou na queda da
producéo de alimentos basicos como a farinha de mandioca, o milho e o feijéo,
acarretando num fendmeno denominado de carestia que ocasionou no

aumento do custo de vida e acréscimo nesses produtos.
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Malerba ressalta que a rapida expansdo do cultivo de café contribuiu
para a solucdo da crise econGmica, instaurada na economia brasileira desde o
governo de D. Pedro I. O café representou um importante fator de recuperagéo
econdmica e financeira do pais, pois no século XIX, o Brasil se tornou o maior
produtor de café do mundo e sua economia viu-se novamente integrada ao
mercado internacional™®. Por conseguinte, “a riqueza gerada pelo “ouro verde”
impediu, por varias vezes, que a fragil politica financeira do Império deflagrasse
crises inflacionarias incontrolaveis” (MALERBA, 1999, p.123). Além dos
mercados europeus, o produto conquistou a praca do comércio norte-
americano que ainda no século XIX, tornou-se o maior consumidor do café
brasileiro.

No Rio de Janeiro a ma utilizacdo do solo, a eliminacdo da floresta
nativa que resguardava a terra fértil, o0 aumento de pragas agricolas como a
formiga salva e gafanhotos, possibilitaram que o oeste paulista paulatinamente
passasse a ocupar a posi¢cao do Rio de Janeiro na producédo de café no Brasil.
‘A pragas ervas-de-passarinhos e borboleta abreviaram a vida produtiva dos
cafeeiros e isto junto com a formiga sauva foram, em meados do século XIX, o
pesadelo dos plantadores de café no Vale” (MELO, 2008, p.59). Entretanto, o
estado carioca continuou recebendo imigrantes principalmente italianos que se
dedicavam “aos afazeres urbanos [...] eram vendedores de peixe, aves,
vassouras, legumes, jornais, vasilhas etc”, o (BERTONHA, 2014, p.418).

A disponibilidade de terras e o clima propicio facilitaram o
desenvolvimento da cultura cafeeira em Sao Paulo dentro dos padrbes do
sistema plantation. Embora a mentalidade escravista ainda prevalecesse entre
os bardes de café, a conjuntura econbmica criada apés o fim do trafico
negreiro, obrigou-os a terem maior flexibilidade em relacdo ao trabalho livre e
também a buscar por imigrantes europeus. Por volta de 1870, o café
representava 56% de pauta de exportacbes do impeério, atingindo 61%, na
década de 1880.

®por outro lado, a excessiva concentracdo da renda nas maos dos bardes de café, dificultou o
pleno desenvolvimento de outros setores produtores de bens de consumo necessarios ao uso
cotidiano da sociedade, como tecidos, maquinarios, entre outros produtos industrializados.
Assim, tornou-se necessario um grande volume de importagdes, que resultaram no
esvaziamento dos cofres publicos.
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Com a alta da producéo de café e as dificuldades de aquisicdo da méo
de obra escrava, entre 1847 e 1857, o senador Nicolau de Campos Vergueiro
adotou politicas que favoreceram a utilizacdo do trabalho de imigrantes. Ele
trouxe para sua fazenda em S&o Paulo familias belgas, suicas, alemas e
portuguesas que trabalhavam em sistemas de parcerias. Outros latifundiarios
paulistas seguiram seu exemplo. Todas as despesas com a viagem, O
transporte, a manutencdo e instalacdo do imigrante e de sua familia, eram
pagas pelos fazendeiros na qualidade de adiantamento. Ao comecar a
produzir, o colono teria direito a um percentual sob o lucro das atividades, além
disso, ele poderia parcelar os pagamentos da divida com o proprietario
pagando 6% de juros anuais. No entanto, o sistema fracassou devido ao
permanente endividamento por parte dos imigrantes.

Wachowicz (1998, p.142), assinala que no estado paranaense com
autorizacdo da corte portuguesa, Jodo da Silva Machado, subsequentemente,
Barédo de Antonina, estabeleceu uma colonia de imigrantes alemaes na Capela
da Mata, nas vias percorridas pelos tropeiros do Rio Grande do Sul, ocupacao
qgue ainda tinha como finalidade afugentar a populacéo indigena Xokleng para
possiveis ataques das tropas do ainda latifundiario, Machado (1988, p.142). No
inicio da década de 1850, Carlos Perret Gentil, nas proximidades de
Paranaguda, fundou uma coldénia com imigrantes suicos e alemées. A Colbnia
do Superagti, como foi denominada, ndo prosperou, talvez por ndo possuir
auxilio do governo, na regido em que se encontra atualmente a cidade de
Guaraquecaba.

O Parana, que era um dos principais exportadores de farinha de trigo,
devido a falta da méo de obra escrava passou a ser importador. Além disso, a
populacao local era outro agravante que atenuava e dificultava ainda mais o
mercado de trabalho paranaense, porque tinha varias restricées ao trabalho no
campo, uma vez que, 0 viam como uma atividade de baixo escalédo, destinado
a escravos negros. Os homens livres preferiam trabalhar com a erva-mate ou
até mesmo seguir os tropeiros (WACHOWICZ, 1988, p.143).

Nesse periodo, a provincia de Santa Catarina colocava em pratica
alguns modelos de colbnias agricolas em Blumenau e Dona Francisca,

atualmente Joinville dedicada a producdo de alimentos de subsisténcia. O
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modelo, tido como sucesso, acabou influenciando a criacdo de uma col6nia no
estado do Parana. No final da década de 1850 foi concebida a Colbnia de
Assungui, a 109 km da capital Curitiba. Contudo, a falta de infraestrutura e
estradas que pudessem escorrer a producdo de cereais, ocasionaram uma
demanda de imigrantes, que na maioria eram franceses e ingleses para
Curitiba

A partir de 1853, a politica de imigra¢éo no Brasil tornou-se ainda mais
intensa, convertendo-se em politicas de governos estaduais em parcerias com
agencias imigratérias que prometiam aos camponeses que num curto espaco
de tempo, seriam grandes latifundiarios e em poucos meses, recuperariam
todos os investimentos feitos. Para o0s europeus, imigrar para o Brasil
significava deixar de ser um mero laborioso bracal para tornar-se um senhor de
terras férteis. Sobre esse quadro, Bertonha (2014) aponta a situacdo dos

italianos:

Premidos por continuas crises econdmicas e pela expansdo do
capitalismo nas zonas rurais italianas (Alvim, 1986; Franzina, 1976;
Bertonha, 2005, cap. 3), as quais produziam miséria e falta de
perspectivas, os italianos se lancaram - contando também com o
apoio decidido de diversos grupos sociais que lucravam com seu
transporte e saida - & aventura da emigracdo.(BERTONHA, 2014,
p.416)

Marochi (2013, p.96), elucida que as propagandas elaboradas em
panfletos, caixas de fésforos e anuncios em jornais e revistas, tinham o apoio
da Igreja Catélica e apresentavam o pais brasileiro como alge encantador. As
propagandas “vendiam” a imagem de que aqueles que imigrassem ao Brasil
teriam uma vida prospera. A ilustracdo vai de acordo com a propaganda
utilizada por outros meios no territério europeu, que mostrava um pais rico em
oportunidades.

Os responsaveis por essa divulgacao trabalhavam em grande parte na
Sociedade Promotora da Imigracdo- SPI, empresa privada, mas que recebia
apoio do governo paulista, liderada por grandes fazendeiros de café que
operavam na busca de imigrantes para o trabalho nas lavouras de café em Sao
Paulo “cujos proprietarios buscavam fontes de mao de obra barata aptas a
manter seus cafezais produzindo num contexto em que o0 sistema escravista
apresentava problemas e dificuldades” (BERTONHA, 2014, p.416), ou na
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Sociedade Central de Imigracdo, que conforme aponta a historiadora Lucia
Lippi de Oliveira, tinha o objetivo central de trazer o imigrante europeu para
trabalhar em pequenas propriedades cultivando uma variacdo de alimentos
(2002, p.16).

Em toda sua trajetoria histérica, a instituicAo esteve sob
responsabilidade de o6rgdos federais. A principio com a Agéncia Oficial de
Colonizacdo e a Comissado do Registro Geral e Estatistica das Terras Publicas
e Possuidas, posteriormente, quando extintas, suas valéncias foram

transferidas para a Inspetoria Geral de Terras e Colonizacdo em que era dever:

Desde o transporte maritimo e por terra até a alimentag&o, socorros
médicos, e 0 mais que se fazia mister ao recebimento e agasalho de
milhares de imigrantes, tudo foi prevenido com boa ordem, economia
e a contento dos internados (ALMEIDA, 1877, p. 404).

De acordo com os dados, no livro “O Brasil dos imigrantes” de Lucia
Lippi de Oliveira (2002, p.22), o maior periodo de fluxo imigratorio ocorreu
durante 1880 a 1915, no qual mais de 30 milhdes de europeus se deslocaram
para a América. Dos paises da América Latina, o Brasil contou com 33% do
total imigratorio. Desse contingente, mais da metade se estabeleceu em Séo
Paulo, na qual a médo de obra escrava sofria um processo de extingao
gradativa.

A aceleracao do processo imigratorio fez com que o estado perdesse o
manejo das Colbnias Agricolas recém-criadas. Em 1887, o entéo presidente da
Provincia Joaquin d’Almeida Faria Sobrinho teceu duras criticas ao sistema
imigratdrio, ressaltando que estava desorganizado desde a sua logistica até a
documentacdo dos novos moradores da capital. Na década de 1890, os
investimentos do governo, entdo republicano, tornaram-se cada vez mais
escassos no processo imigratorio. Para saldar esse encargo, 0 governo
paranaense aderiu a ajuda de empresas privadas trazendo novos grupos de
imigrantes (NADALIN,2001, p.77-78)

Na imigracdo subvencionada, diferente do que ocorria no sistema de
parceria, 0 governo brasileiro assumia a responsabilidade de arcar com as
despesas de viagem dos trabalhadores imigrantes e de suas familias e os
fazendeiros arcavam com os gastos do colono durante o seu primeiro ano de

vida no pais. Além disso, os colonos receberiam um salario fixo anual e mais
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um salario de acordo com o volume da colheita, fixado por alqueire de café
produzido.

O Parana também realizou parcerias com Companhias Imigratérias,
conforme aponta o historiador Paulo Renato Guerios (2007), em sua tese de

doutoramento que examina a vinda dos ucranianos no final do século XIX:

No Parand, a primeira tentativa de contrato com uma companhia
particular de migracao foi o acordo firmado em maio de 1896 com
Manoel Miranda Rosa. Esse acordo fornece um retrato do que seria o
processo ideal de colonizacdo na concepcao do secretario que mais
tempo esteve a frente do servico, o Dr. Candido de Abreu. O contrato
firmado por Candido de Abreu com Manoel Rosa previa a localizacdo
de 130.000 imigrantes. Para tanto, concedia a area de um milhdo de
hectares no noroeste do Estado, justamente a regido menos
conhecida e explorada de seu territério. Pela segunda clausula do
contrato, Manoel Rosa se comprometia a medir perimetro da area até
o final do ano seguinte, e iniciar a constru¢gdo de estradas e a
demarcacdo de lotesl7 até noventa dias apdés a medicdo do
perimetro; a cada cinco anos, deveriam estar organizadas e
operantes oito novas colénias com cinco mil habitantes cada
(GUERIOS, 2007: p. 106).

O exemplo malsucedido da Colbnia de Assungui fez com que o0s
governantes do estado do Parana fizessem uma reflexdo do que seria viavel ou
nao na criacdo de Colbnias Agricolas com méao de obra de imigrantes. O
transporte era feito por carrocas, como podemos observar no “Relatério
apresentado a Assembleia Legislativa Provincial, no dia 15 de fevereiro de
1877 pelo presidente Adolpho Lamenha Lins”, que a partir de 1885 foi feito de

trem:

Os imigrantes sdo recebidos em Paranagua e imediatamente
transportados para Antonina nos vapores da Companhia
Progressista. Em Antonina passam uma noite no melhor hotel da
cidade e no dia seguinte, parte para esta capital, esta viagem é feita
de carrogas recebendo cada chefe da familia uma quantia suficiente
para alimentag&o durante a viagem. (PARANA. Relatério apresentado
a Assembleia Legislativa Provincial no dia 15 de fevereiro de 1877
pelo presidente Adolpho Lamenha Lins Curitiba. TFP. Vilva Lopes
p.9214).

Wachowicz (1988, p.145-146) esclarece que o Estado pontuou alguns
topicos que deveriam ser respeitados na criacdo dessas colénias como, por

exemplo, o fato das col6nias néo ficarem distantes dos centros consumidores,

1 Disponivel em http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/639/. Acessado no dia 26 de abril de 2017.
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em cada vila mais afastada da capital teria que ser erguida uma escola, o
transporte desse imigrante deveria ser facilitado e os colonos com mais de dez
anos deveriam receber um auxilio de 20 mil réis.

Podemos observar a preocupacao do Estado em manter o imigrante no
perimetro rural, uma vez que o mesmo ofereceu melhores condi¢cbes de
pagamentos na col6nia, como escola municipal proximo das vilas, além de
melhorias na infraestrutura e no transporte de mercadorias. Porém, o Estado
também interveio quanto a mobilidade urbana desses imigrantes, uma vez que,
era recomendado que os filhos dos imigrantes que soubessem lidar com a
terra, se fixassem no interior como forma de continuar o desenvolvimento do
estado e combater a ideia de o vazio demogréafico ser prejudicial para a
prosperidade da regido conforme ja4 mencionado.’

Guerios (2007, p.105), ressalta que a Secretaria de Obras Publicas e
Colonizagdo realizou algumas tentativas de atrair imigrantes europeus,
publicando um livreto “Noticias sobre o Estado do Parana” em 1892 e editado
em trés idiomas: inglés, italiano e alem&do. No guia, havia informacgdes
geograficas e espaciais (clima, topografia, quantidade de rios, recursos
naturais, ruinas antigas, numero de ferrovias, cidades e vilas), além de
informacdes das col6nias agricolas.

E o caso da parceria do governo do estado, firmada pelo secretario
Candido Abreu com Manoel Rosa, que previa a localizacdo de 130 mil
imigrantes e em contrapartida cedia um milhdo de hectares no noroeste do
estado. De acordo com Guerios (2007, p.106), esse e outros contratos nao
foram cumpridos devido a complexidade de tarefas exigidas pelo estado como
construcdo de estradas e necessidade que a cada cinco anos, oito vilas
deveriam ser fundadas e organizadas com cinco mil habitantes cada.

Para o imigrante que chegava ao Brasil, muitos desembarcavam na Baia
de Guanabara. Era uma viagem que durava cerca de quinze dias, no porto do
Rio de janeiro era realizada a inspec¢ao sanitaria e na capital carioca, uma parte

se alojava na Hospedaria llha das Flores, criada ainda no governo de D. Pedro

'° Essa opcédo acabou por contribuir pelo branqueamento da populacéo. Para ver mais, buscar
por: CHALHOUB, Sidney. “Medo Branco de Almas Negras: Escravos, Libertos e
Republicanos na Cidade do Rio”. IN: (Org.) LARA, Silvia Hunold. Escraviddo. Revista
Brasileira de Historia — Sdo Paulo, ANPUH/Marco Zero, vol. 8, n° 16, marco de 1988 / agosto
de 1988.
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Il em 1883.Outras instituicbes foram criadas em diversas regides do Brasil
como em Campinas, Florianépolis (Saco do Padre In&cio), Espirito Santo
(Pinheiral, Pedra d'Agua e Alfredo Chaves), Rio Grande do Sul (do Cristal),
Pernambuco (Jaqueira, em Recife), Amazonas e no Para. Entretanto, essas
nao apresentavam uma rigidez solida no combate de doencas e no controle
sanitario, fator fundamental para a constru¢éo da Hospedaria llha das Flores.

Luis Reznik e Rui Anixeto Fernandes (2014, p.238), em artigo para a
Revista de Histéria da USP, assinalam que na hospedaria carioca o primeiro
ato dos imigrantes era a realizacdo de exames médicos como forma de atestar
o estado de saude e prevenir a transmissdo de doencas infecciosas. O local
amplo chegou a reunir aproximadamente, 2500 pessoas e nele era possivel
observar o mar (a frente estava a Praia do Diretor, também chamada de Praia
da Frente, de uso exclusivo dos funcionarios e de seus convidados), atrativo
natural para os imigrantes.

Na sua primeira década de funcionamento, a Hospedaria abrigou quase
1/3 da populagéo imigrante. Assim que desembarcavam no Rio de Janeiro, 0s
imigrantes eram conduzidos em pequenas embarcacdes até a llha das Flores,
sendo encaminhados ao Servico de Recepcdo de Hospedagem, onde
preenchiam um protocolo de identificacdo, era o seu primeiro documento no
Brasil (REZNIK e FERNANDES, 2014, p.246). Em seguida eram levados até a
hospedaria e divididos em quartos por género e estado civil (jovens solteiros,
homens casados e mulheres com filhos pequenos, solteiras e casadas).

A ucraniana Olga Starpravo Nogas, chegou ao Brasil em 1942, junto
com o pai Brasilio Starpravo e a mae Maria Chuves. A imigrante, residente na
Colénia Marcelino, revelou ter poucas memdrias® da viagem da Ucrania ao

Brasil:

As lembrancas vao apagando com o tempo, principalmente porque foi
muito sofrido. Nés passamos fome mesmo. Quando chegamos no
Brasil, a Europa estava no meio da Guerra. Meu pai veio para ca
porque procurava um pedaco de terra, na Galicia onde a gente vivia,
era tudo muito caro. Aqui ja tinha tios, primos que também vieram da
Ucrania, entdo para a gente acostumar foi um pouco mais facil do que

'® Nessa pesquisa nao utilizaremos o conceito de “memdria impedida” de Paul Ricouer (2007),
uma vez que esse se atrela as situagcdes em o individuo sofra algum trauma e a partir desse
momento, falsas lembrancas séo alcadas como mecanismo de defesa usada pelo inconsciente,
0 que nao é o caso da fala da senhora Olga Nogas.
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aqueles que chegaram primeiro, as a vinda e os dias na hospedaria
foram muito dificeis®’.

De acordo com Olga, na hospedaria eram servidas refeicbes que 0s
imigrantes desconheciam. Das mazelas, recorda da farinha de biju e da

polenta.

Nés comiamos muita batata, feijdo e quando chegamos ao Brasil o
Governo dava basicamente esses dois alimentos, na Galicia eu
nunca tinha visto minha baba preparar aquilo, e foi muito dificil porque
a gente ndo era acostumado a comer polenta...s6 quando a gente
chegoulsnos Castelhanos que a gente comeu batatinha, repolho feijao
e trigo.

Na figura 1, observamos a Olga S. Nogas, ap0s conceder entrevista
para essa pesquisa. Cumpre lembrar, que ao chegarmos na casa da imigrante
ucraniana, a mesma nos atendeu com certo receio, pois a filha que reside no
mesmo local, alertou “dos perigos de ficar sozinha em casa e pessoas de mau
carater tentarem se aproveitar’19. No final do depoimento, Nogas, esbocou
alguns sorrisos e agradeceu pelo tempo passado juntos, em que fez

rememorar as lembrancas de sua juventude.

Figura 1: Olga Starpravo Nogas imigrante Ucraniana. Acervo Jodo Paulo Pacheco. 2018

1.2 Parana: um“porto” de chegada da comunidade ucraniana

YEntrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino, bairro de S&o0 José
dos Pinhais, com a senhora Olga Starpravo Nogas, 90 anos, imigrante ucraniana da regido da
Galicia, 45 minutos de duracéo.

**Ibidem

“Ibidem
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Apos oito dias hospedados, os imigrantes partiam para suas futuras
locagdes, Renato Guerios (2012) na obra “A imigragdo ucraniana no Parana:
Memoria, identidade e religido”, originada da tese (2007) supracitada, salienta
gue os europeus que chegavam a Paranagua eram levados para Antonina e
posteriormente Curitiba. O transporte era feito por representantes do governo
que os levavam até Curitiba, na capital, novamente eram conduzidos a outra
hospedaria, contudo, a capacidade de acomodacao era pequena, por isso, 0O
governo contratava pessoas que abrigavam esses imigrantes durante o seu
estabelecimento.

Maria Angélica Marochi (2013) assinala que tanto as hospedarias, como
as casas dos particulares, “deixavam muito a desejar”’. Na década de 1870 e
1880, os imigrantes passaram a ser hospedados em uma chacara préoxima a
entrada de Curitiba. Apesar de haver uma preocupacao contratual do governo
em garantir condicbes basicas de saulde, alimentacdo e higiene, as
reclamagbes por parte dos europeus eram intensas. Em determinados
periodos, grupos chegavam a ficar acomodados nas hospedarias durante
meses, sem a ajuda médica acertada no contrato de imigracdo e muitas
criancas vinham a falecer.

Nas ruas, os imigrantes eram ainda mais marginalizados, adoecidos e
malvestidos, motivavam reclamacdes por parte de autoridades e moradores da
capital paranaense. Na obra, Marochi (2013) atesta essa afirmacdo,
apresentando um relatério do Inspetor Geral de Colonizacdo do Estado ao
Secretario de Obras Publicas e Colonizacdo, em que podemos constatar a
indiferenca em relacdo as necessidades dessas populaces e a preocupacdo
em realizar uma “limpa nas ruas da capital, de pessoas famintas e talvez
doentes, que poderiam até passar estas possiveis doencas ao restante da
populagdo” (MAROCHI, 2013, p.49).

Na década de 1880, o aumento do numero de imigrantes,
principalmente, devido as politicas do presidente da provincia paranaense
Alfredo d'Escragnolle Taunay, pautado nas prerrogativas de Lamenha Lins
“‘enderecou aos poloneses uma carta para que estimulassem a vinda de seus

compatriotas. Apontava o Império que o Parana era a“terra da promissao”
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(WACHOWICZ, 2002. p.154), o que originou em um aumento da populacdo
eslava no estado.

A diversidade de grupos étnicos no estado do Parana algou a regido
como um espago denominado por Wachowicz como “laboratério étnico do
Brasil”, onde “esses imigrantes representados pelas novas geracdes
praticamente integraram-se a sociedade brasileira, uns mais, outros menos,
todos, porém dando sua colaboracdo para a transformacdo da cultura luso-
brasileira” (WACHOWICZ, 2002, p.157).

Esse cenario também ocorreu em Marcelino. Terezinha Boiko Bucat,
filha mais nova de um casal de imigrantes ucranianos, é proprietaria de uma
casa de secos e molhados em Marcelino. O estabelecimento comercial € um
dos poucos da Vila. Nesse espaco sdo comercializados produtos de higiene
pessoal, bebidas, carnes e alguns quitudes da culinéaria ucraniana, como o
Perohé assado e cozido. “Os perohes eu mesmo faco e deixo congelado,
porque muita gente que vem para ca, conhecer Marcelino acaba querendo
experimentar e ai acabam passando aqui e comprando. Os de hoje sé&o
recheados com requeijéo, estdo bem fresquinho.”*

Questionada sobre as diferentes populagcdes que passaram por

Marcelino, Terezinha esclareceu:

Agui em Marcelino, a maioria era ucraniano e polonés. Haviam outros
povos também, mas esses ficavam mais em Curitiba, em outras
partes. Meu pai contava que muitos vinham pra ca por causa da
guerra. Nessa situagdo, chegava espanhol, italiano e muito
portugués. Maioria ficava em Curitiba e depois ia para 0s outros
lugares do estados. Os ucranianos mesmo se espalharam por todo
Parana.”

Cumpre lembrar que a presenca dos imigrantes na formacdo da
sociedade paranaense ndo foi exclusiva do estado. Outras regides como em
Séo Paulo, Santa Catarina e Rio Grande do Sul também receberam uma alta

parcela de imigrantes.

 Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino, bairro de S&o
José dos Pinhais, com a senhora Terezinha Boiko Bucat, 75 anos,filha de imigrante ucraniano
da regido da Galicia, 30minutos de duracgéo.

?! Ibidem.
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No norte do estado imigraram descendentes de italianos, japoneses,
portugueses e espanhois atraidos pela frente de expanséo cafeeira. No oeste
e sul do estado chegaram moradores da Italia, Alemanha, Polénia e Ucrania.
Oliveira (2002, p.23) apresenta dados sobre a entrada de imigrantes ne
durante quarenta anos. Ao analisar os dados podemos constatar o apice da
entrada dessas comunidades durante a década de 1890, periodo em que o
governo republicano subsidiava o transporte gratuito dos imigrantes, através de
contratos com companhias de navegacoes.

Nudmero de Imigrantes no Brasil
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Grdfico 1: Numero de Imigrantes no Brasil. Dados de Artur Hehl Neiva e J. Fernandes Carneiro, presentes na
obra de Oliveira (2002). Autoria do grdfico Jodo Paulo P. Rodrigues (2017)
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1891-1900 1.205.703
1901-1910 649.898
1911-1920 821.522
1921-1930 846.522

Mais do que um desdobramento do fim da escravidao e da proclamacao
da Republica no Brasil, a imigracdo europeia importante para a transformacéo
e modernizacdo do estado paranaense, pois inseriu na sociedade novos
instrumentos de trabalho e profiss6es, habitos alimentares, entre os quais o
trigo sarraceno (alimento bésico das iguarias produzidas pelos descendentes
de ucranianos na Festa do Trigo em Colbnia Marcelino), além da criacdo de
industrias em toda regido.

Oliveira (2002, p.23) assinala a dificuldade em precisar o numero de
europeus e asiaticos que imigraram ao pais, uma vez que esses dados sdo
dispersos. Alguns apontam o numero de aproximadamente, 4,5 milhdes de
imigrantes no pais, ja outras pesquisas®? apontam para 3,5 milhdes. Optamos
pelo censo do ano 2000, também utilizado por Oliveira (2002) e divulgado pelo
IBGE durante as comemoracdes dos 500 anos do Brasil, por se tratar de um
6rgdo oficial do governo. No gréfico a seguir®® podemos observar o niimero de

imigrantes conforme a nacionalidade de cada pais:

22Conforme os dados Artur Hehl Neiva e J. Fernandes Carneiro, até a década de 1930, o Brasil
teria recebido 3.523.645 (OLIVEIRA, 2002, p.23).
2% (OLIVEIRA, 2002, p.23).
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Ndmero de imigrantes no Brasil
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Grafico 2: Nimero de Imigrantes no Brasil, IBGE 2000. Autoria do grafico Jodo Paulo P. Rodrigues (2017)

Alemaes 170.465
Espanhais 581.718
Italianos 1.412.263
Japoneses 185.799
Portugueses 1.204.394
Sirios e Turcos 98.962
Outros 504.936

A maioria dos imigrantes provinha de Portugal e Itélia, paises em que
havia uma maior concentracdo de catdlicos e justamente onde a Igreja Catolica
atuava como parceira das sociedades imigratorias. Os portugueses eram muito
proximos dos brasileiros, devido ao idioma e o fato da independéncia do pais
ter sido realizada sobre controle dos portugueses. Para esses colonos, ao

virem para o pais, tornavam-se portugueses do Brasil, “o pais era visto como
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uma regidao do Império Colonial Portugués” (OLIVEIRA, 2009, p.26). Ja na
Itdlia, havia o apoio fundamental da Igreja Catdlica como parceira das
companhias de imigragéo, o que facilitou a vinda de camponeses das cidades
de Consenza, Salerno e Portenza para o estado de Sdo Paulo, que vivia o
apogeu da producao cafeeira. Sobre os dados da imigracdo ucraniana no
Brasil, entre os pesquisadores ha uma dificuldade em precisar a quantia exata
de eslavos que chegaram ao Brasil, desde a década de 1890 até 1950, devido
a poucas informacdes por parte do governo republicano.

Ao observar o montante de ucranianos que imigraram para outros paises
e até outros continentes, cabe se questionar sobre os motivos de tal éxodo. Por
acaso, essas populacdes além de procurar novos solos para o plantio de trigo e
outras culturas, também almejavam uma liberdade que durante muito tempo foi
proibida, principalmente quando estiveram sob dominio da Russia e Pol6nia?

A obra “A imigracdo Ucraniana no Brasil’, do padre Valdomiro Burko,
data o primeiro estudo sobre os colonos eslavos no pais, no livro, Burko (1963,
p 39) expbe que enquanto esses tiveram sob dominio de outros paises, eram
privados de falarem a propria lingua e de propagar a fé no catolicismo. Os
ucranianos sO encontraram a liberdade politica por muito pouco tempo, antes
da independéncia em 1990, a Ucrania como pais s existiu mesmo entre 1914-
1918, ou seja, posteriormente do primeiro ciclo imigratério no Brasil.

De acordo com Jodo Fabio Bertonha, parte dos eslavos que se
estabeleceram no Brasil se organizavam em grupos a fim de manter seus
costumes e caracteristicas locais, “até por facilidade de comunicagcao, a se
estabelecer, quando possivel, em comunidades uniformes”. (BERTONHA,
2018, p.98). Nas vilas criavam paroquias, nas quais praticavam o rito bizantino
e construiam escolas com idioma ucraniano, no entanto, o0 processo de
imigracdo das populacdes do leste europeu ao Brasil ndo foi um fendmeno
rapido, a historiadora Oskana Boruszenko (1969, p.429), aponta trés momentos
significativos referentes a chegada dos ucranianos ao pais: o primeiro seria no
final do século XIX, no ano de 1895 e o segundo, apds o fim da primeira guerra

mundial em 1918.

A primeira, data dos fins do século XIX, quando milhares de
ucranianos, sobretudo lavradores da Galicia e Bukovina que, desde o
Congresso de Viena, estavam sob o dominio da Austria, em
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consequéncia da superpopulacdo agraria e débil industrializacéo, e
ainda as mas condicBes socioecondmicas, abandonaram as terras
negras e transferiram-se para outros paises, entre os quais o Brasil e,
particularmente, o Estado do Parana. A segunda etapa da imigracéo
ucraniana efetuou-se apés a Primeira Guerra Mundial. Os motivos,
desta vez, foram sobretudo politicos. Isto porque a Ucrania néo ficou
alheia aos movimentos liberais do século XIX, que caracterizaram a
Europa. O movimento nacional ucraniano continuou a desenvolver-se
até o inicio da Primeira Guerra Mundial. (BORUSZENKO, 1969,
p.430)

E por dltimo, ap6s a Segunda Guerra Mundial, na década de 1940 e
1950, Guerios elucida que quando os primeiros imigrantes ucranianos e
poloneses chegaram ao Parand, ainda no inicio da década 1980, as col6nias
agricolas nao sofriam mais com a falta de alimentos, porém havia uma extensa
faixa de terras proximas das florestas, o que acarretou em um esforco do
estado paranaense para alocar essas comunidades, nessas zonas que
anteriormente foram povoadas por populag¢des indigenas. “Dessa forma, ja nos
anos de 1890 e 1981 seriam fundadas colénias como Sao Mateus, Rio Claro e
Lucena, que estavam entre as primeiras criadas em &areas cobertas por
florestas no interior do estado” (GUERIOS, 2012, p.101).

Ao mesmo tempo em que chegavam imigrantes eslavos no pais, a
Ucrania ainda estava sob dominio da Russia e do Império Austro-Hungaro, o
que acelerou a vinda desses para o Brasil. Horbartiuk (1989, p.80), enfatiza
que na parte dominada pelos russos, o territério apresentava um fraco indice
de industrializacdo e os ucranianos sofriam uma série de perseguicdes, tendo
seus bens confiscados. Alguns eram deportados para Sibéria e 0s que
resistiam eram obrigados a trabalhar conforme as condi¢cdes impostas pelos
russos. Nas terras ocupadas pela Austria-Hungria ndo era diferente, a igreja
catllica sofria perseguicdes de lideres da igreja catdlica ortodoxa e o0s
austriacos exploravam os ucranianos em suas atividades rurais. “Além de
todas essas misérias, a proliferacdo do minifandio na Galicia, dificultava a
situacdo das camadas campesinas que ndo conheciam outros meios de vida,
além da agricultura” (HORBATIUK,1989, p.82). O depoimento de Rosa Jacinta
Incote, neta de imigrantes poloneses, apresenta indicios de que apesar desses

grupos imigrarem de localidades extintas, recebiam denominagées em comum.

Agui no Brasil nés éramos chamados de polacos. Polonés, ucraniano
e até russo eram chamados assim. Mas € claro que existia muita
diferenca entre esses povos. O idioma e a nossa alimentacdo, era
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diferente mas meu pai contava que os brasileiros e portugueses, que
tinham muito nessa regido, chamavam todos de polacos®

E também nesse periodo que surgem os agentes de propagandas das
terras da Ameérica, conforme ja mencionado anteriormente. A populacdo
aceitou as condi¢cOes dos propagandistas com intuito de melhorar as condi¢gdes
de vida.Depois do contato com o0s agentes da imigracdo, as familias
comercializavam seus bens e se direcionavam, no caso 0s ucranianos, para as
cidades de Lviv e Stryi, na Ucrania, em que formalizavam a documentacao
para a vinda ao Brasil (passaporte) (HORBATIUK, 1989, p.83). Aqueles que
optavam por Lviv, o percurso até o Porto de Genova era extremamente longo.
Percorriam paises como a Poldnia, Republica Tcheca, Austria e finalmente,
chegavam a Itdlia. Aqueles que optavam pela cidade de Stry, cruzavam a
Eslovaquia, Hungria, Croéacia, Eslovénia.

Entre imigrantes eslavos e seus descendentes no Parana, depois de
chegarem ao Porto de Genova, dava-se inicio a outro procedimento que era o
traslado do porto até a cidade do Rio de Janeiro. Guerios (2012, p.78) reforca
gue 0s navios comportavam em torno de mil pessoas e o trajeto durava em
média 20 dias. A viagem era esgotante e muitos ucranianos vivenciavam
circunstancias traumatizantes. Senhores de idade avancada e criancas
pequenas eram 0s mais vulneraveis as doencas e até 6bitos. Se por um lado, a
angustia e o medo turbinavam as sensacdes dos imigrantes, a euforia, éxtase e
a esperanca de um futuro préspero serviam como combustivel para os
ucranianos que vendiam seus pertences e apostavam no pais tupiniquim.

Leonardo Garin (2010, p.24) ressalta que durante o periodo em que o
governo brasileiro financiava parte do traslado dos imigrantes, as acomodacdes
eram divididas em trés niveis. O nivel daqueles que vinham para o pais com a
finalidade de desenvolver relacbes comerciais e também turisticas; em
segundo plano os imigrantes que desfrutavam de mais recursos financeiros,
principalmente, aqueles que arcavam com suas passagens e, por ultimo, o

grupo que era subsidiado totalmente pelo governo brasileiro

* Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Colonia Marcelino, bairro de S&o
José dos Pinhais com a senhora Rosa Jacinta Incote, 68 anos,neta de imigrantes poloneses,
tendo 50 minutos de duragéo..
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O processo imigratério iniciado na Ucrania, no final do século XIX,
resultou em uma debanda de ucranianos por outros paises da Europa e
América. Unido Soviética, Alemanha, Hungria, Canada, Estados Unidos e
Brasil receberam uma quantia consideravel desses até a metade do século XX.
Entre 1892 e 1894, o processo de imigracdo nos estados do Parana e Santa
Catarina havia sido interrompido devido a Revolugéo Federalista.

Duas décadas ap6s o conflito, teve inicio o segundo processo imigratério
de ucranianos no ocidente, entre 1908 a 1914. “A maior parte, todavia, fixou-se
na Tchecoslovaquia, e precisamente em Praga, onde foram fundadas a
Universidade Ucraniana Livre, a Academia de Agricultura, a Escola Técnica
Superior e outras” (BURKO, p.40, 1963). Além dos paises europeus, 0s
ucranianos também imigraram para América. Para Burko (1963, p.41), a
terceira etapa da imigracdo atingiu o0 maior nimero de entradas de imigrantes
Nnos outros paises, pois a maioria dos ucranianos era composta de operarios,
refugiados politicos e soldados.

Ap0s a Segunda Guerra Mundial, em meados de 1947 até 1951, mais de
sete mil imigrantes ucranianos foram registrados nos portos do Brasil. Dentre
0S ucranianos que desembarcaram nesse periodo, havia intelectuais e
estudiosos, que em parte fixavam-se em Sao Paulo. Burko (1963, p.43)
ressalta que alguns grupos menores partiam para os estados de Goias, Minas
Gerais, Rio de Janeiro e também o Paranad.” Em 1963 havia um milhdo de
ucranianos vivendo nos Estados Unidos e cerca de 120 mil no Brasil, ja a
historiadora Oskana Boruszenko (1995, p.428) pontua que o numero de
ucranianos no Brasil seria de aproximadamente, 200 mil.

Além de Prudentopolis, que recebera uma quantia consideravel de
imigrantes, 0s ucranianos também se instalaram em outras cidades do estado,
como Pitanga, Curitiba, Sdo José dos Pinhais, Marechal Mallet, Unido da
Vitoria, Vera Guarani, Foz do Iguacu, Ponta Grossa e Roncador. No Rio de
Janeiro se estabeleceram nas colbnias de Jaguari e Erechim, enquanto em
Séao Paulo, a maioria se concentrava na capital e em cidades ao seu redor.

Ao desembarcarem no porto do Rio de Janeiro, 0S ucranianos ja sentiam
os indicios de que a nova vida ndo seria tdo facil. A diferenca de idiomas

dificultava o convivio dessas comunidades nos seus primeiros anos de
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estabelecimento no Brasil. “O contraste entre o portugués e o ucraniano era
extremamente grande, o que atrapalhava a comunicagdo dos imigrantes com o
resto da populagédo (BURKO, 1963, p.47)”.

Sobre as mazelas encontradas na nova terra, Terezinha Boiko Bucat

recorda:

O meu pai contava que a comunicacao era muito dificil, ter professor
de portugués foi s6 depois que a Colbnia estava um pouco
estruturada, mas elefazia o que podia e ndo demorou muito pra
aprender o portugués, ja que lidava com comércio e comércio vocé
sabe, atende todos. Era polonés, portugués, brasileiros e
ucranianos®.

Outro 6nus encontrado por essas populacdes foi o momento financeiro
do recém governo republicano, o auxilio dos mesmos limitava-se aos
“transportes maritimos e terrestres até ao destino definitivo, uma pequena
ajuda financeira nos primeiros dias e a distribuicdo quase gratuita de lotes para
agueles agricultores que se mostravam capazes e dispostos a cultiva-los”
(BURKO,1963, p.51). Os ucranianos sofriam também com a falta de estradas
que dificultavam ainda mais o acesso as colonias e aos centros urbanos,
transporte este que era realizado através de cavalos ou embarcacdes. Por
muitas vezes, 0s imigrantes sofriam com epidemias que atingiam um numero
consideravel. Burko relata casos de quinze pessoas que falecerem no mesmo
dia, vitimas de doencas locais?®®. No caso dos primeiros imigrantes, alguns se
entregavam a bebida ou até mesmo vendiam seus filhos.

Oskana Boruszenko (1995, p.429) reforca que no fim do século XIX, ou
seja, na primeira fase da imigracdo ucraniana, cerca de cinco mil eslavos
chegaram ao estado. Alguns se direcionaram para a capital Curitiba e outros
para a regiao sudeste. Do grupo de 1896, dois mil imigrantes fixaram-se na
coldnia de Agua Amarela (hoje, a cidade de Antdnio Olinto), mil e quinhentas
pessoas em Prudentépolis e duzentas familias se estabeleceram na regido de
Iracema, posteriormente anexada ao estado de Santa Catarina e outras oitenta

em Jangada (Uni&o da Vitéria). Ainda no final do século XIX, desembarcaram

*Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Colonia Marcelino, bairro de S&o José
dos Pinhais com a senhora Terezinha Boiko Bucat, 75 anos, filha de imigrante ucraniano da
regido da Galicia. Tendo 30 minutos de duracao

® O autor n&o menciona qual doenca atingiu os imigrantes ucranianos, apenas a existéncia de
uma epidemia.
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no Parana mais de 300 familias ucranianas que posteriormente se fixariam nos
estados de S&o Paulo e Rio Grande do Sul.

Cabe lembrar que embora tenham ocorrido esses trés momentos
distintos de éxodo de ucranianos ao Brasil, a Representacdo da Central
Ucraniano-brasileira aponta o ano de 1891 como marco inicial da imigracao
desses ao pais. Nesse periodo, trinta e duas pessoas (oito familias) se
estabeleceram na Colbnia Santa Barbara e no Municipio de Palmeira-PR,
vindas também de aldeias da Ucrania ocidental. A data torna-se significante
para os descendentes que comemoram anualmente o inicio desse processo
em todo dia 23 de agosto.

No inicio do século XX, o nimero de ucranianos no Parand alcancou
aproximadamente, vinte quatro mil pessoas, desconsiderando aquelas que
vieram a obito devido as doencas locais ou epidemias (BORUSZENKO, 1969,
p.429). Entre 1908 a 1914 aproximadamente dezoito mil ucranianos, na sua
maioria vinda da Galicia, migraram para o Parana. Até o inicio da primeira
guerra mundial, o estado paranaense abrigava quarenta e cinco mil ucranianos,
sendo a regido com maior numero de ucranianos no Brasil.

A maioria dos imigrantes preferia os lotes do campo a da cidade.
Aqueles que optavam por Curitiba e seus arredores eram normalmente
imigrantes que nao queriam lidar com a terra, porque 0s que optaram por
trabalhar com a terra e o cultivo do milho, trigo, centeio, batatinha, feijao,
mandioca e arroz, tiveram dificuldades, pois a insignificante producao resultou
no éxodo dos ucranianos para seu pais de origem. Enquanto aqueles que
escolheram por continuar nos campos paulatinamente alcancaram certo éxito
(BURKO, 1963, p.61).

Em solos paranaenses, 0s ucranianos primaram por alguns aspectos
relacionados aos meios de comunicagdo, como por exemplo, a criagdo de um
jornal impresso, com lingua do pais natal dos imigrantes. Em Curitiba,
destacam-se os jornais Zoria, que tinha uma tiragem de 500 exemplares e o
periodico Prapor, que teve posteriormente sua redacdo transferida para o
municipio de Prudentopolis. Ambos os jornais ndo prosperaram e tiveram suas

redagOes extintas na década seguinte.
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Os ucranianos também fundaram estabelecimentos educacionais no
estado. Em 1889, esses ergueram um espaco em Curitiba, denominando de
prosvita, que tinha o intuito de propagar o conhecimento e a cultura da Ucrania.
Assim, foram construidas uma biblioteca e uma escola de agricultores, onde
era ministrado cursos sobre artes, literatura e outros aspectos da cultura do
pais do leste europeu (BORUSZENKO,1969, p.433). Duas décadas apds a
fundacado da primeira provista, o estado ja integrava mais de trinta associacoes,

presente também na Col6nia Marcelino.
1.3-De Santo Andrade até Marcelino: os primeiros anos na Coldnia.

Para a historiadora Maria Angélica Marochi (2013, p.194), a Colbnia
Marcelino é umas das poucas vilas de Sdo José que ainda preservam seus
tracos étnicos e culturais. Esse fato deve-se ao grupo de imigrantes que
ocupou a regido e também por Marcelino estar localizada distante de outros
distritos. Ela se limita com os bairros Campestre, Faxina, Retiro, Queimadas e
Espigdo, e faz divisa com o municipio de Mandirituba. Como podemos observar
no Mapa da Zona Rural da cidade de S&o José dos Pinhais, a Colbnia

Marcelino esta delimitada na cor azul no canto inferior, conforme a figura 2.
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Até a chegada dos primeiros ucranianos em Marcelino, ndo existem
registro de mapas ou lotes de terra. De acordo com Marochi (2013, p.194), ha
apenas um levantamento de terrenos feito em 1893 que menciona a localidade
Marcelino, “nao foi possivel conhecer corretamente a dimensao geografica
desta localidade ou dos seus limites precisos. O que se observa nesse
levantamento de 1893 € que as atuais col6nias vizinhas de Marcelino ja
existiam”(MAROCHI, 2013, p.194). Esse registro de 1893, mostra que havia
cerca de setenta proprietarios de terra na regido e seus sobrenomes eram de
origem portuguesa.

E ap0s esse periodo que se inicia a chegada de colonos ucranianos e
poloneses. Anteriormente, Oksana Boruszenko (1995, p.429) frisa que no final
do século XIX, em 1895 desembarcaram no Porto Paranagua, cerca de 1200
familias de imigrantes ucranianos que se hospedaram em um abrigo em
Curitiba. Marochi (2013, p.196) elucida que nesse espaco, 0s eslavos foram
vitimas de epidemias e doencas contagiosas. De acordo com a historiadora,
em 1896 cerca de 24 Obitos foram registrados na hospedaria, na maioria
criancas e adolescentes. Posteriormente, esses ucranianos se fixaram no
acampamento de Osso da Anta, na Serra de Castelhanos, conhecido também
como Colonia Santos Andrade localizada a 70 km do centro urbano de Sé&o
José dos Pinhais.

Esses grupos receberam cerca de dez alqueires de terra do governo do
estado. Embora fossem destinados ao trabalho agricola, as populacfes que se
fixaram nessa col6nia foram obrigadas a realizarem atividades como a extracéo
de pedras e exploracdo mineral, devido as mas condi¢c6es do solo. O trabalho
arduo e ao mesmo tempo danoso aliada com a falta de produtividade das
terras, afastaram os imigrantes dessa localidade.

Aqueles que conseguiam negociar outros lotes de terra menores se
estabeleciam em colGnias vizinhas, como Marcelino, Campestre da Faxina e
Campo Largo, regibes em que a terra era propicia para o plantio, atividade na
qgual os imigrantes estavam acostumados na Europa. Outros, se dirigiam até a
capital na esperanca de melhores condic¢des de trabalho.

Ainda assim, muitos eram impedidos pelo governo paranaense que tinha

o interesse da permanéncia desses como forma de pagamento pelos lotes
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adquiridos ainda no processo de imigracdo e que deveriam ser quitados
anualmente. Maragareth Incote recorda que o destino dos primeiros ucranianos

nao foi Marcelino, mas sim outras colbnias ja estabelecidas na regiéo.

Quando a gente se reunia nas quermesses da Igreja, havia muita
historia contada pelos mais velhos. Eu era menina, mas lembro do
meu tio, irméo mais velho da minha baba, que falava que eletinha
vindo para o Brasil por causa da guerra. Luz, gas e nem radio tinha, a
luz era o luar e todo mundo gostava de reunir pra ficar admirando a
lua cheia[risos]. No comeco eles moraram no Castelhanos, mas la era
muita pedra, a terra ndo era boa. Meu tio quando contava ja
comecava chorar, depois que mudaram para Marcelino as coisas aos
poucos comecaram a melhorar?’.

Segundo depoimentos dos moradores de Marcelino, a familia Nogas
teria sido a primeira a se estabelecer no bairro. Pedro Nogas,72 anos, €
atualmente o responsavel pela organizacdo da Festa do Trigo e considerado
um dos maiores produtores de camomila da regido. Nos ultimos vinte anos
esteve a frente em boa parte das acdes executadas por essa comunidade
ucraniana, como veremos adiante. Nogas revelou que o seu avd e mais dois
tios desembarcaram no Brasil no ano de 1896.

Aqui na nossa familia, nos tinhamos o costume de escrever algumas
recordagfes. Meu pai gostava muito de Histéria, por isso sempre
anotava as histéria do Didu. Eles chegaram no dia 13 de fevereiro de
1896. O navio que trouxe eles do Rio de janeiro até Paranagud se
chamava Navio Desterro®.

Nogas conta que o seu avd se chamava Stephano Nogas, casado com

Eudozia Nogas. A informacdo é a mesma disponivel no arquivo publico do

estado do Parana.

*" Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018 na Coldnia Marcelino, bairro de S&o José
dos Pinhais, com a agricultora Margareth Claudiono Incote, 60 minutos de duracéo.
*®Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018,com senhor Pedro Nogas, na Col6nia
Marcelino 45 minutos de duracéo.
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Registro de Imigrantes
Anna 18596 austriaca 821 U283
rE‘L?:!Cci.Sa 1896 austriaca 821 0282
Efiisa 1856 austriaca 454 0280
rsf_:iﬁas_\ 1856 austriaca g21 0281 7
;?eiﬁswc 1856 austriaca 454 0279

Figura 3: Captura do site “Arquivo Publico do estado do Parana”: Registro de entrada de Imigrantes no
Parana. Disponivel em:
http://www.arguivopublico.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=78 08/03/2018

No relatério disponibilizado pelo site do “Arquivo publico do estado”,
constamos que Eudozia e Stephano chegaram juntos em S&o José dos
Pinhais, por pertencerem ao mesmo livro de entrada: 454 e na ordem
subsequente: 279 e 280. Outra informacdo que cabe destaque, refere-se a
nacionalidade do casal: austriacos e n&o ucranianos. De acordo com Jo&o
Fabio Bertonha (2018, p.95), o Império Austro-hungaro perdurou de 1867 até
1918. Nesse periodo, os moradores da Galicia, localizada na parte oeste que
imigravam ao Brasil, também eram conhecidos como austriacos e ndo somente

ucranianos.

Com a dissolucdo do Império: a Austria e a Hungria se tornaram
pequenos estados centro-europeus, varios territérios foram
incorporados a Roménia e a ltalia, e novos paises surgiram. A partir
de entdo, aqueles que queriam estudar, digamos os poloneses da
Galicia austriaca simplesmente os incorporavam ao estudo dos
“poloneses” como um todo (BERTONHA, 2018,p.97)

Além do documento disponibilizado pelo “Arquivo Publico do estado do
Parana”,Marochi (2012, p.198) apresenta a existéncia do registro de duas
passagens importantes que podem ser interpretadas como marco da ocupacao
territorial desses imigrantes, ambas constam no livro tombo da Igreja Matriz de
Sao José dos Pinhais. A primeira, em 1899, em que afirma que a Capela do
Catellano estava em atividade e a outra em 1905, na visita do bispo de
Curitiba, D. Duarte Leopolldo e Silva, que sugeria a construgdao de um novo

templo na regido Contenda, proximo de Marcelino em substituicdo da capela
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de Castellano que havia sido abandonada pelos moradores?. “A informacéo do
abandono desta capela ainda no ano de 1905, confirma a saida de quase todos
moradores, ainda nos primeiros anos do século XX” (MAROCHI, 2013, p.198)

Apesar de explorarem por pouco tempo a regido de Castellano foi
construida uma capela. A mencéo religiosa ao edificio € fundamental, por
atestar ainda mais o carater religioso dessas comunidades que mesmo com as
dificuldades financeiras n&do esqueciam da devocdo cristd. Os imigrantes
ucranianos e poloneses que deixaram a Coldénia Santo Andrade ou
popularmente conhecida como Castellano, mantiveram contatos com dois
comerciantes de terra na regido de S&o José dos Pinhais, Franklin Gongalves
e Marcelino Nogueira®, o Ultimo posteriormente homenageado pelos colonos
como nome do bairro. Se antes as iniciativas de povoamento dessas col6nias
tinham o estado como agente principal, em Marcelino aconteceu uma inversao,
pois, 0s proprios imigrantes negociaram suas terras com latifundiarios
residentes na vila.

Por se tratar de uma col6nia que se formou de forma natural e sem o
subsidio do Governo Imperial/Republicano, ndo ha registros de documentacéao
oficial que versem sobre 0 seu surgimento. As poucas cédulas e contratos de
compra e venda da localidade, encontram-se arquivadas no cartorio de Sao
José dos Pinhais, que néo disponibiliza para pesquisa.

A historiadora Najara Aparecida Dalla Barba (2007, p.22), expde que
Marcelino José Nogueira foi um mercador caixeiro viajante que comercializava
seus produtos nas fazendas proximas de Sdo José dos Pinhais!. O periddico
Tribuna de Sado José (1995, p.2) apresenta Marcelino como um coronel da

Guarda Nacional, enquanto para Barba (2007, p.27) ndo h& evidencias de que

29 A regido foi abandonada pois as terras ndo era propicias para o cultivo de trigo e hortalicas.
©além de poloneses e ucranianos, descendentes de portugueses também mantinham relacdes
comerciais nessa regido com Marcelino José Nogueira e utilizavam o espago para o plantio e
estocagem de erva-mate

%! pierre Bourdieu, em a “llus&o Bibliografica”, propde uma discuss&o sobre alguns métodos em
que os historiadores devem se precaver ao analisarem ou pesquisarem a biografia de algum
personagem ou até de uma fonte histdrica. O objetivo do capitulo é principalmente como o
historiador deve-se distanciar do senso comum que vem prevalecendo nas pesquisas, na qual
analisam a biografia como algo linear, cronoldgico, parecido com um romance literario a espera
do seu “Grand final”, ou seja o autor faz uma severa critica as “Histérias de Vida”, ainda
influenciadas por aspectos positivistas. Para o autor ,“produzir uma histéria de vida, tratar a
vida como uma histéria ...talvez seja conformar-se com uma iluséo retérica” (BOURDIER, pag.
185, 1996)
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0 mesmo ocupasse um cargo de tamanha representatividade, ja que “em
documentos oficiais* as profissées que se comprovam eram de escrivdo, de
latifundiério, nas regides de Campo-Largo, Cotia, Garau e Marcelino” (BARBA,
2007, p.21).

Tomando a publicagdo comemorativa sobre Marcelino como fonte,
temos que ter em mente que assim como outros tipos de documentos, 0s
periédicos podem ndo ter sido produzidos com a finalidade de se tornar uma
fonte para pesquisa historica. Assim, cabe ressaltar que os seus produtores
nao tinham a responsabilidade de escrever a historia, uma vez que essa é
funcdo de noés historiadores. Porém, ao reproduzir ou comentar um fato ou
acontecimento de determinada sociedade, os jornalistas contribuem para a
pesquisa histérica , pois algumas reportagens podem se transformar em
fontes valiosas para o estudo nesse area do conhecimento.

Devido a falha no senso critico por parte de muitos pesquisadores, 0
trabalho com a fonte jornalistica no Brasil demorou para ser aceito pela
academia. Segundo Tania de Luca (2006), até a década de 1910 eram poucas
as pesquisas académicas que utilizavam dessa ferramenta nos estudos
histéricos. Para a autora, “os jornais pareciam pouco adequados para a
recuperacao do passado, uma vez que essas “enciclopédias do cotidiano”
continham registros fragmentérios do presente, realizados sob o influxo de
interesses, compromissos e paixdes” (LUCA, 2006, p.111-112).

O filésofo francés Oswald Ducrot, na obra “O dizer e o dito”, assinala que
o jornalista ou autor da reportagem deve ser compreendido como “a pessoa de
cujo ponto de vista sdo apresentados os acontecimentos” (DUCROT, 1987,
p.195). Para Burke ,“0 papel da imprensa — e dos jornalistas que vivem dela —
sempre foi controvertido. A falta de confianca nos jornalistas ja era lugar
comum no século XVII” (BURKE, 2005, p.12).

Por isso deve-se contextualizar a reportagem e verificar a finalidade para
qual foi produzida, pois a fonte jornalistica é constituida de uma multiplicidade
de discursos subjetivos que evidenciam posi¢des tedricas. No caso, o referido
periédico data a comemoracdo dos cem anos da imigragdo ucraniana no

Parana, evidenciando os aspectos historicos da Col6nia Marcelino, exaltado

Na pesquisa, Barba ndo menciona quais seriam esses documentos oficiais.
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desse modo os primeiros moradores, o senhor José Marcelino Nogueira, as
atividades econbmicas, politicas, sociais da regido e o clima de fraternidade
entre os moradores™?,

A ideia de que a coldnia é uma regido prospera e promissora também é
mostrada na matéria em que sdo destacados os descendentes de ucranianos
que atingiram posi¢des sociais elevadas: “Todos eles enalteceram e enaltecem
a cultura e tradi¢cdes ucranianas junto as demais etnias para engrandecimento
da cultura paranaense e brasileira” (TRIBUNA DE SAO JOSE, 1995, p.8)

Barba (2007, p.24-25) afirma que em torno da década de 1880, o
Coronel Marcelino adquiriu na regido grandes quantidades de terras de familias
de origem portuguesa que utilizavam a terra para depdsito de erva-mate e em
troca ofereciam mercadorias e produtos de subsisténcia. Outros meios eram
empregados como doacdes, aquisicdo por heranca e pagamentos por
processos, assim foram comercializados aproximadamente 666 alqueires de
terra na regido de Sao José dos Pinhais.

Marcelino Nogueira nasceu na cidade de Sao Francisco do Sul, Santa
Catarina, durante sua adolescéncia mudou-se para Sao José dos Pinhais,
tornou-se conhecido principalmente por exercer o cargo de escrivdo na cidade.
A historiadora Barba (2007, p.28) relata que sua residéncia estava localizada
ao lado da Igreja matriz de Sdo José, fato que atesta a sua relevancia e
popularidade entre os municipes.

No mesmo periédico comemorativo, além de fotos sobre Marcelino José
Nogueira, hd4 uma passagem sobre Marcelino José Nogueira Junior,
considerado pela publicagédo como o “maior advogado civilista” (1995, p.14) da
cidade de Sao José dos Pinhais. O periédico aponta que pai e filho se
confrontaram durante anos devido a incompatibilidade de ideias politicas.
Marcelino era defensor dos Maragatos, ja Marcelino Jr. defendia os principios
dos Pica-Paus. O jornal afirma que certa vez o filho foi condenado a
decapitacdo pelo governo imperial, porém o pai impediu que a pena fosse

executada. Discurso que acentua ainda mais a figura de Marcelino como um

BE importante apontar, que por mais que as fontes jornalisticas possam ser consideradas
fontes de pesquisas para os historiadores, € vital ter em mente o0s seus tragos de
subjetividades que em determinados momentos podem camuflar fidedignidade dos fatos.
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bom homem preocupado com seus proximos, de acordo com o periddico
(1995, p.15).

A edicdo comemorativa da Tribuna de S&o José também presta uma
homenagem aos primeiros moradores da regido, o primeiro ponto comercial e
as primeiras missdes religiosas. Na publicacdo os primeiros moradores da
regido sao apresentados como desbravadores e sujeitos fundamentais para o
povoamento e expansdo da cidade. Ao lado das citagbes, imagens ilustram o
discurso do pioneirismo e 0 processo de ocupacdo destes imigrantes. Os
primeiros moradores neste momento da ocupacdo da regido aparecem como
“pioneiros”, segurando seus instrumentos de trabalho, como enxada, p4, facdo

A reportagem destaca outro aspecto, o estereotipo criando em torno da
mulher ucraniana. O Jornal ao enfatizar uma jovem de pele, olhos e cabelos
claros, como figura que “expressa a beleza da juventude da descendente
ucraniana” (TRIBUNA DE SAO JOSE, 1995, p.12) e tende a silenciar os outros
arquétipos de descendentes ucranianos. O peridédico também omite a rapida e
consumada devastacgdo da cobertura vegetal na regido e suas implicagdes para
o ambiente, uma vez que ja havia no mundo o debate sobre a preservacdo do

meio ambiente.

As gquestdes ambientais comecaram a se apresentar pelos idos dos
anos 1970, quando eclode no mundo um conjunto de manifestacdes,
incluindo a liberacdo feminina, a revolugdo estudantil de maio de
1968 na Franca e o endurecimento das condi¢cbes politicas na
América Latina, com a instituicAo de governos autoritarios, em
resposta as exigéncias de organizacdo democratica dos povos em
busca de seus direitos a liberdade, ao trabalho, a educacéo, a saude,
ao lazer e a definicdo participativa de seus destinos (PADUA,
TABANEZ, 1997, p. 225- 263).

A Tribuna de S&o José (1995, p.10) conta que em 1888, imigraram da
Colbnia Santo Andrade para Marcelino, os poloneses da familia Incote. Alberto
Incote, teria sido o proprietario do primeiro estabelecimento comercial da
regido, um moinho de cereais que permaneceu ativo até o ano de 1974. O local
também servia como triturador de arroz, milho e palha. Nesse espago escorria
grande parte da producéo de Marcelino, nos moinhos, o cereal se transformava
em farinha e essa era comercializada na regido de Sao José dos Pinhais em
Curitiba.
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Margareth Incote Bisneta de poloneses, Margareth Incote recorda que
no periodo em que a producdo de graos foi significativa na regido, era comum
0 moageiro prestar servicos aos agricultores de Marcelino e de outros bairros

de Sao José dos Pinhais.

Minha baba conta, que esse moageirofoi construido quando eles
chegaram aqui. Nos primeiros anos moia trigo que era abundante e o
milho também. Depois de uns anos, comegou com o descascador de
arroz e picar palha. A palha era jogada pras criacdo de gado, de
porco que tinha aqui. Mas néo era s6 o povo daqui que vinha procurar
os servigos. Tinha gente que vinha a pé, carregando nas costas as
mercadorias, uns andavam até mais de 10 km pra chegar aqui. Mas
depois que comecou plantar camomila aqui, o trigo e o milho foi
perdendo terreno e o moageiro foi derrubado uns anos depois34.

A figura 4,faz parte do acervo da familia Incote e de acordo com

Margareth,esse foi um dos ultimos registro do moageiro de trigo.

Figura 4: Moageiro da familia Incote. Década de 1970. Acervo: Margareth Incote

Segundo Margareth Incote, a fotografia (figura4) foi registrada nos anos
de 1970, antes de sua demolicdo. Nela, observamos certo abandono com o

% Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino, bairro de S&o
José dos Pinhais, com a agricultora Margareth Claudiono Incote, 60 minutos de duragéo.
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espaco, uma vez que 0 mesmo nhao era mais utilizado. O registro feito na
vertical contempla apenas uma parte do estabelecimento. As vegetacoes
compostas por gramineas, arbustos e arvores de pequeno porte, reforcam a
sensacao de abandono, mencionadas na fala de Margareth.

Nessa fotografia o0 moageiro ainda se sobressai perante a vegetacao,
uma vez que foi registrado ao centro da imagem e com linhas alongadas da
parte superior até o centro da foto. Aspectos que exalam a opuléncia do
estabelecimento, considerado um lugar de memarias e ponto de encontro entre
colonos ucranianos e outras populacdes residentes por setenta anos.

Adeptos do catolicismo apostélico romano, em 1903, os poloneses
ergueram uma capela de madeira em homenagem aos apostolos Sdo Pedro e

Sao Paulo.

Figura 5: Capela Sao Pedro e S&o Paulo. 1903. Acervo familia Incote

Esse registro, (figura 5), pertence ao acervo da familia Incote e é
considerada por Margareth Incote, “uma reliquia, € a unica que temos dos
nossos ancestrais. De acordo com meu bisavd ela foi tirada em 1903, junto
com o padre Antdnio Martinhunk”. Os descendentes poloneses de Marcelino,
afirmam que ele tinha sido um grande lider espiritual, preocupado com o bem
estar social da populacéo residente. Junto com Alberto Incote e Pedro Gaudino

Ferreira, foram o0s principais responsaveis pela construcdo dessa capela,o
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primeiro pela doacdo do terreno e o segundo por ser o Mestre de Obras
durante a constru¢do do monumento.

De acordo com Antdnio Carlos Zalin, na obra “Arquitetura em madeira”,
a sociabilidade dos moradores das coldnias era tangenciada por meio da
construcdo de capelas, espacos em que eram realizados casamentos,
batizados e quermesses 2013, p.145). No seu interior, a capela de Sao Pedro e
Séo Paulo era compostas das seguintes estruturas: nave, altar, sacristia e
alpendre. Em 1922 o monumento foi demolido e construiram uma nova igreja
em alvenaria, da antiga capela, preservaram-se o teto e o altar.

Ao analisarmos essa imagem (figura 5), podemos observar que a
mesma foi registrada durante alguma data festiva, devido ao numero de
pessoas no retrato e a maneira como estdo adornadas (mulheres de vestido
longo e homens de camisa e calca social). No centro dos fiéis, constatamos a
um senhor vestido com uma batina branca, o padre Antonio Martinhunk. As
araucérias ao lado, reforcam a sensacao bucdlica do local.

As duas edificagdes catodlicas do bairro (construidas pelos poloneses e a
outra pelos ucranianos) foram erguidas nos pontos mais altos da cidade.
Escolas, centros de catequeses e até mesmo cemitérios foram construidos
pelas duas comunidades com a finalidade de preservar as caracteristicas do
pais de origem e os tragos identitarios.

Nos primeiros anos de labuta, esses grupos eslavos se dedicavam a
uma agricultura de subsisténcia, cultivando alimentos como arroz, trigo, milho e
hortalicas. Além desses produtos, eram cultivados batata-doce, batata-inglesa
e mandioca. Uma parte era destinada ao consumo da familia e a criacdo de
animais. O que restava era vendido para comprar produtos que nao havia na
colénia, como acucar, sal, café e tecidos.

Alguns depoimentos aferem a uma questdo discutida pela bibliografia
utilizada nesse estudo: o processo de imigracdo e adaptacdo dos colonos
ucranianos em terras brasileiros foi arduo e laborioso, desde a decisdo de

imigrar até os primeiros anos na Coldnia.

% Embora a analise do referido autor atenta para as capelas construidas durante a reocupacao
do norte pioneiro do estado do Parana, encontramos as mesmas caracteristicas arquitetbnicas
nos monumentos religiosos do inicio do século XX em Marcelino.
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A minha baba e os irm&os dela, chegaram em Marcelino em 1904,
mas antes morou por quase dez anos na Col6nia Santo Andrade.
Meu presi era muito trabalhador, mas na Europa, os patrfes judiavam
demais ele. Eram quase escravizados. Minha baba contava que
guando surgiu a oportunidade de vir para o Brasil, eles fizeram de
tudo. Pois era muito dificil ser dono da sua terra, trabalhar no que é
seu. La eles ndo viam a cor do dinheiro, do trabalho. Aqui, mesmo
gue se tivesse muita coisa ruim pra enfrentar, era nosso.*®

A filha de imigrante polonés Josefina Incote, lembra de histérias que a
mae narrava de um tempo pouco distante, marcado principalmente pela

saudades daqueles que ficaram na Europa.

Minha mée era da Galicia, mas tinha uns conhecidos aqui no Brasil,
eles mandavam cartas falando de como era o pais, que tinha muita
dificuldade, mas que era um pais bom, que a terra era muito
produtiva, Entdo eles tinham se casado faz pouco tempo, eu néo
lembro de certo, acho que uns 2 anos, ai decidiram vir pra ca. Minha
mae conta que minha baba chorou muito quando eles decidiram
virem, até porque era muito apegada na minha mae. Ela conta que
guando ela se casou ela continuou morando perto da minha baba e
ajudava ela, fazendo perohe de domingo. Mas nao teve jeito, depois
elas ficaram conversando por cartas muito tempo. Eu ja conheci a
Ucrania e tenho muitos primos distantes que moram [4*’

Cumpre-nos destacar, que a analise desses depoimentos partiram de
um modelo analitico utilizado por Jeanne Marie Gagnebin na obra “Lembrar,
escrever e esquecer’ destaca a importancia da escrita como ferramenta de
combate ao esquecimento. A relacao dialética entre lembrar e esquecer € um
elemento fundamental na obra, na qual se torna evidente na maioria dos
capitulos, principalmente na parte que tange ao pesquisador Paul Ricouer.

Para autora, “ouvir o apelo do passado significa (...) estar atento a esse
apelo de felicidade e, portanto, de transformacéo do presente, mesmo quando
ele parece estar sufocado e ressoar de maneira quase inaudivel” (GAGNEBIN,
2006, p.12).

Influenciada pelos seus estudos sobre Walter Benjamin, a fildsofa
enfatiza que € fundamental relembrar o passado que possa estar

imperceptivel e reprimido. Porém, ndo € somente o0 ato de escrever que atesta

% Entrevista com 0 Senhor Demétrio Nogas, 74 anos,realizada no dia 20 de fevereiro de 2018,
na Coldnia Marcelino, bairro de S&o José dos Pinhais, 60 minutos de duracéo.

%" Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino, bairro de S&o
José dos Pinhais com a senhora Terezinha Boiko Bucat, 75 anos,filha de imigrante ucraniano
da regido da Galicia. 30 minutos de duragéo
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a imortalidade e a preservacao do passado, pois a marcha do esquecimento &
um elemento primordial para a Historia das sociedades.

Neste ambito, a memoria, especificamente o processo de construcéo e
solidificacdo da mesma estaria ligada numa relacdo dicotbmica entre a
transmissao oral e a escrita. Pontos de partidas bem singulares e frageis mas

que personificam o sentido da auséncia na relagdo Historia e memoria.

E proprio da experiéncia traumatica essa impossibilidade do
esquecimento, essa insisténcia na repeticdo. Assim, seu primeiro
esforco consistia em tentar dizer o indizivel, numa tentativa de
elaboracao simbdlica do trauma que lhes permitisse continuar a viver
e, simultaneamente, numa atitude de testemunha de algo que néo
podia nem devia ser apagado da meméria e da consciéncia da
humanidade (GAGNEBIN, 2006, p.98)

Em toda obra, a autora utiliza-se de varios conceitos do campo da
Filosofia, Literatura e Psicandlise Freudiana para exemplificar a relacdo
intrinseca entre memoria, lembranca, escrita e esquecimento. Na qual
podemos destacar o préprio conceito de Meméria®®, que vai se apresentando
com uma fidelidade do passado em pré de uma transformacéo do presente.

Ainda sobre a chegadas dos imigrantes no Brasil, as aberturas das
matas eram feitas com foices, machados e serras, em seguida as terras eram
gueimadas para o cultivo. As moradias eram levantadas com cascas de
Pinheiro e o piso feito de ch&o batido (apenas de terra, sem revestimento, com
auséncia de grama, cimento). A palha do trigo servia como colchdo nas camas
produzidas de madeira. Na pecuaria, criavam suinos, galinhas, bovinos de leite
e de corte, peixes e abelha, atividades presentes na rotina da descendente

ucranianos e poloneses até os dias desse estudo.

Os primeiros ucranianos que chegaram aqui, s iam derrubando um
pedaco da mata, deixando tudo limpo, porque era ali que eles
plantavam, entdo depois, eles queimavam a terra, queimava mesmo,
porque assim ela ficava propria pra planta. Entdo eles comecaram a
plantar o que eles plantavam na Ucrania: trigo, feijdo, batatinha,
nossa como gostavam de batatinha e quem ndo gosta nao é? Ai

%¥0s estudos sobre Memoéria, Lembranca, Esquecimento e escrita tem ganhando a atencdo dos
historiadores, principalmente nas ultimas décadas. Jeanne Marie Gagnebin ao retratar essa
relacdo com exemplos peculiares contribui para os estudos das Culturas e Narrativas no
sentido de que existe uma necessidade de rememorar o passado mantendo fidelidade ao
presente  mas que essa premissa ndo deve ser tratada como regra. Afinal, para a autora
“lembrar”é fundamental, porém lutar contra o esquecimento é mais importante ainda.
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também plantavam alho e cebola um pouco eles vendiam outro pouco
39
usava em casa.

Josafa Lourenco Starpravo, bisneto de colonos ucranianos, recorda que
a principio ndo havia rivalidades entre os mesmos e que muitos trabalhavam

juntos na abertura das matas e estradas.

Quem morava mais longe e ainda ndo tinha estrada, ndo tinha
nenhuma abertura, pagava pro pessoal daqui fazer os carreadores,
entdo o pessoal ia e trabalhava a noite, ficavam até a madrugada
abrindo estrada. Tinha que ser anoite, porque de dia eles tinham que
cuidar das lavouras né. Maspra isso 0 tempo tinha que estar bonito,
guando tinha o luar pegavam as picaretas e ia rancando as arvores,
era assim que meus tios e meu pai contava.*

Até o final da década de 1930, a lida com o campo era feita de forma
manual. Os alimentos colhidos eram levados a pé pelos colonos até o centro
de S&o José dos Pinhais. A viagem durava dias e no trajeto era comum

acontecer alguns incidentes.

Minha mae conta que quando eles iam em Sao José comprar alguma
coisa, era um tormento, porque tinha que ir a pé e trazer as coisas
tudo nas costas. N&o tinha carroca e isso foi ano assim, muito anos
assim. Ai meus tios fizeram um carrinho de méo, minha mée conta
gue colocava os produtos da roca e levava pra S&8o José pra vender e
depois trazia de volta com as coisas da cidade™

Nesse capitulo, buscou-se compreender o processo da vinda dos
europeus, especificamente, os eslavos ao Brasil, assim como 0s primeiros
anos dessa populacdo na Colonia Marcelino. Nesse contexto, o Brasil passou
por distintas transformacdes em sua sociedade, oriundas do fim do trafico
negreiro (1850), da implementacdo da lei de terras de 1850, da lei do
sexagenario em 1865 e da abolicdo da escraviddo em 1888, fator que acelerou

a queda da forma de governo em 1889.

% Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino, bairro de Sao
José dos Pinhais, com o senhor Demétrio Nogas, 74 anos, 60 minutos de duracgéo.

0 Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Col6nia Marcelino, bairro de S&o
José dos Pinhais, com o senhor Josafa Lourego Starpravo , 52 anos, bisneto de colonos
ucranianos, 60 minutos de duracéo.

“! Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino, bairro de S&o
José dos Pinhais com a senhora Terezinha BoikoBucat, 75 anos,filha de imigrante ucraniano
da regido da Galicia, 30 minutos de duragéo.
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A principio, os imigrantes que chegaram ao pais sofriam com as
transformacdes sociais e econdmicas na Europa e havia a necessidade, por
parte do Império, de povoar as regides que apresentavam um “vazio
demografico”, porém, apds o fim do século XIX, comegou a ocorrer a imigracao
em massa dessas comunidades (interrompida durante a 1° e 2° Guerra
Mundial), principalmente, italianos, portugueses e eslavos que dedicaram a
trabalhar no campesinato em colbnias agricolas. Algumas dessas se
instauraram proximas a Curitiba, construindo vilas e posteriormente cidades,

caso de Sao José dos Pinhais e da Col6nia Marcelino.
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Capitulo 2
Colbnia Marcelino- Espaco de memaoarias e saberes.

Compreender as peculiaridades e caracteristicas socioculturais de uma
determinada regiao tem se tornado um trabalho arduo ao historiador. Cidades,
bairros, e vilas, sdo, sobretudo, lugares dinamicos, onde esta presente uma
pluralidade de sujeitos e atores histéricos. Além do olhar minucioso para as
fronteiras geogréficas, agrarias, simbdlicas e religiosas, o pesquisador da
tematica de estudos regionais deve-se ater as redes de sociabilidades
construidas ao longo do tempo e fundidas nesses espacos.

Durante os ultimos quatro anos, essa pesquisa se ateve a realizar visitas
sistematicas na regido de Marcelino com a finalidade de levantar fontes que
pudessem nos oferecer subsidios para compreender as praticas culturais dos
descendentes ucranianos no bairro. Decretos do governo estadual, registros
imagéticos, publicagbes em periddicos, folhetos informativos e depoimentos
orais outorgaram informacdes valiosas que nos ajudaram a compreender a
imaterialidade dos ritos e simbolos construidos na Coldnia.

Ao questionarmos os moradores de Coldnia Marcelino durante as visitas,
sobre qual a principal caracteristica do bairro, as respostas variaram entre a
festa do trigo, o cenario bucdlico de Marcelino, as igrejas da Santissima
Trindade e de Sao Pedro e S&do Paulo e as praticas culturais preservadas
pelos descendentes ucranianos. Para atingirmos o objetivo principal dessa
tese, torna-se necessario compreender o processo de construcdo territorial e
social, na qual estdo inseridas as representacdes dos colonos ucranianos,
sobre suas vivencias e costumes, além de analisar as praticas culturais

construidas no seio desta comunidade.

2.1- Entre trilhas, vias e plantacgdes.
A Colbnia Marcelino esta localizada a cerca de 20 km do centro urbano
de S&o José dos Pinhais** e a 50 km da capital do Parana Curitiba. O bairro

tem seus contornos delimitados pela cidade de Mandirituba e pelas colbnias

“2A Coldnia Marcelino esta localizada no final da Rua Domingos Benevenuto Moletta, que pode
ser acessada pela BR-376 na entrada para a fabrica da Volkswagen, ou pelo centro da cidade
de séo José dos Pinhais, seguindo pela Avenida Rui Barbosa sentido Cachoeira.
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Campestres, Faxina, Espigdo, Rio Abaixo, Queimadas, Retiro e Matos. Do
centro de Sdo José dos Pinhais até Marcelino, existem dois trajetos, um pela
BR 376 com aproximadamente 20,7 km e outro pela Avenida Rui Barbosa, de
percurso mais curto (19,8 km), porém realizado em boa parte pela.

O acesso pode ser feito de carro ou de 6nibus (pois existem apenas trés
horarios de embarque do terminal rodoviério até o bairro durante o dia). Chegar
até a Colonia nédo foi uma tarefa facil. A falta de sinalizagdo durante o percurso
de S&o José dos Pinhais até Marcelino dificulta os interessados em conhecer o
local. As poucas placas que existem no local, estdo deterioradas.

Apenas nos ultimos 7 km da estrada que ligam o municipio ao bairro,
existem sinalizagdes sobre o destino final. Na primeira visita realizada durante
esse estudo, foi gasto aproximadamente 90 minutos para chegar de Curitiba
até vila. O percurso ndo conta sinal de telefone e internet, uso do GPS para
localizacdo também é ineficaz, a solugdo encontrada foi a de solicitar
informagdes com 0s moradores e comerciantes da regiao durante o trajeto.

A extensdo territorial da vila € de aproximadamente 2.642.600 m?, o
nacleo urbano é composto por aproximadamente 200 moradias, duas igrejas,
uma de rito ucraniano e outra de rito apostélico romano, dois cemitérios (um €&
destinado aos descendentes ucranianos e outro as demais etnias); agéncia do
Correio, Unidade de Saude e alguns barracGes industriais, onde escoam a
producdo de camomila. (SCHLOGEL, 2001, p.12)

Ao se aproximar dos dominios da Col6nia, alguns aspectos chamam a
atencdo: Embora a vila esteja na regido rural do municipio de S&o Jose dos
Pinhais, todas as suas vias séo asfaltadas, ao contrério das outras colonias
vizinhas. Esse aspecto se torna relevante, uma vez que essa colbnia recebe o
grande namero de turistas na regido, seja por sua natureza singular ou devido
a festa do trigo realizada a mais de cinquenta anos.

O segundo aspecto que destacamos, trata-se de um cruzeiro construido
na entrada de Marcelino. Frente ao medo do desconhecido e das provagdes a
serem enfrentadas, as familias que se dispuseram a habitar a regido, inseriram
0 objeto na paisagem local e o instituiram como o lugar reservado ao sagrado e
as manifestacdes de sua fé. De acordo com Marochi (2013, p.138), em 1899,

teria sido realizada a primeira celebracdo eucaristica na propriedade de
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Gregorio Wirniski, um dos primeiros moradores da localidade. Na ocasido, foi
erguido um cruzeiro de madeira que em 1996 foi substituido por um
monumento de concreto com uma placa de bronze.

As imagens a seguir, retratam os dois cruzeiros erguidos por
descendentes ucranianos e poloneses, 0s arquivos pertencem ao Museu

Municipal de S&o José dos Pinhais.

Figura 6 : Cruzeiro na Col6nia Marcelino. Acervo Museu Municipal de Sdo José dos Pinhais. 1999

A cruz, desde longa data, representa um dos simbolos da devogéo
catdlica, cujo sentido remete simultaneamente a lembranca dos sacrificios do
Redentor e as promessas da salvacao eterna. Todavia, alguns fiéis a tomavam
como um talisma, considerado um artefato capaz de livra-los de enfermidades,
de proteger suas plantacfes de pragas e intempéries climaticas, e ainda, lhes
garantir uma boa colheita. Nestes termos, quando o lugarejo recebia a visita de
um padre eram realizadas em volta dessa cruz as missas e outros rituais.
Ademais, o cruzeiro também configurava um marco ou ponto de encontro dos
moradores, politicos e visitantes que vinham conhecer a localidade.

O terceiro aspecto relevante de quem visita a Colénia Marcelino é
paisagem composta por areas verdes, formadas por cedros, ipés-amarelos,
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bracatingas, Araucarias e erva-mate. Além do aroma adocicado das flores de
camomila, principal atividade econ6mica da regido. Mas, grande parte do
trajeto para chegar a Marcelino € composta por Pinheiros-do-Parana, arvore
considerada “tipica” do estado pelos moradores de Marcelino.

Na entrada da Col6nia Marcelino também é possivel avistar algumas
chacaras, com lagos, hortas e animais como bois, ovelhas, carneiros, patos e
coelhos, o que reforca a sensagdo do local como um espago rupestre e
familiar. Alguns desses lotes oferecem o servico de hospedagem onde estéo

inclusas as refeicbes como café da manha e almoco, além de passeios aos

arredores da vila.
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Figura 7: Vista lateral da entrada de Colbénia Marcelino. Autor: Jodo Paulo Pacheco. 2017

Na figura 7, observamos a vista lateral da entrada da Col6nia Marcelino.
A foto de 2017, em uma das viagens de trabalho de campo durante os estudos
doutorais. Grande parte das edificacdes do local foi erguida com madeira de
peroba, essa arquitetura além de remeter ao periodo da chegada dos primeiros
colonos na regido, reforga o carater bucolico de Marcelino.

O lago propicia aos turistas atividades como a pesca. A flora composta
por arvores como a Araucaria (Araucaria angustifélia) e Imbuia (Ocotea
porosa), acentua os ares bucdlicos da vila, ao fundo é possivel avistar a Capela
de Sao Pedro. O historiador Eduardo Franga Paiva (2006) na obra “Histéria e

Imagens” ressalta que a utilizacdo de imagéticas vem enriquecendo cada vez
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mais o campo de trabalha do historiador, e ao analisad-la devemos ter em

mente, que se trata de uma fonte inesgotavel e de distintas interpretacdes.

O uso da imagem, da iconografia e das representacdes graficas pelo
historiador vem propiciando a apresentagéo de trabalhos renovadores
e, também, instigando novas reflexdes metodolégicas. (...) €
importante sublinhar que a imagem néo se esgota em si mesma. (...)
para o pesquisador da imagem, é necessario ir além da dimenséao
mais visivel ou mais explicita dela. (PAIVA, 2006, p.19)

Atualmente a regido € uma das maiores produtoras de camomila do
Brasil, embora o cultivo nas terras de Marcelino seja amplamente diversificado
com a producdo de repolho, couve-flor, beterraba, pimentdo e batata-salsa.
Jornal Tribuna de S&o José (1995, p.32) aponta que no ano de 1994, a vila
chegou a produzir cerca de 40% da erva no Brasil, esses nUmeros sdo motivos
de orgulho entre os moradores da regiao.

Em entrevista realizada no dia 30 de janeiro de 2016*, na Coldnia
Marcelino, o agricultor Pedro Nogas revelou que o plantio, teria tido inicio em
1985, nesse periodo tanto a colheita como a secagem eram realizadas
manualmente. Na safra desse ano, as terras de Marcelino produziram cerca de
20 quilos de camomila por hectare, em 1986 o numero triplicou. Na década de
1990 a producao atingiu os 200 quilos por hectare, alcando a vila como uma
das maiores produtoras da erva no Parana.

O lavrador ressalta que a erva pode ser transformada em chéa seja ele
digestivo ou calmante, como anti-inflamatério, na ornamentacédo devido a sua
aparéncia similar com margarida, além da fabricacdo do 6leo extraido da planta
chamado de azuleno que é recomendado para pele. Em 1995, os agricultores
adotaram a pratica de rotacdo de culturas, inserindo o plantio dede
condimentos como a salsa (salsinha), cebolinha, coentro e manjericédo, parte
dessas especiarias sdo doadas para comunidade de Marcelino e utilizadas no
preparo de pratos como o holopti, risoto e maionese durante a festa do trigo.

Em Marcelino, desde 2004 é realizada anualmente pela Secretaria de
Comeércio, Meio Ambiente e Industria em parceria com os moradores do bairro
a Caminhada da Natureza. O evento € realizado sempre no primeiro final de

semana de junho e desde 2015, a Caminhada Internacional da Natureza de

“*Entrevista realizada no dia 30 de janeiro de 2016, na Coldnia Marcelino, tendo 40 minutos de
duracéo.
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Marcelino, faz parte do “Circuito Rural Taquaral”’, projeto coordenado pela
Associagdo dos Moradores, Produtores Rurais, Artesdos e Empreendedores do
Turismo da Campina do Taquaral e Regido (Acamp) e com 0 apoio da
Prefeitura de Sao José dos Pinhais. A iniciativa contempla os bairros
localizados nas zonas rurais da cidade, como a Colonia Rio Grande, Colonia
Zacarias, Faxina, Campo Largo da Roseira, Campestre da Faxina, Cachoeira e
Colonia Marcelino e tem a finalidade de promover e fomentar o turismo rural
nos bairros de S&o José dos Pinhais.

A caminhada por trilhas naturais € considerada além de uma pratica
cultural, também uma atividade de esporte de aventura, conhecido

mundialmente como Trekking. O termo Trekking surgiu na Africa:

Essa palavra vem do africaner, a lingua desenvolvida pelos primeiros
colonizadores europeus (sobretudo os holandeses) quando chegaram
ao sul do continente africano. Em africaner, a palavra “trekken”
significa migrar. Sua origem tem a ver com uma guerra sangrenta,
travada no século XIX, entre os descendentes de holandeses
(chamados boberes) e os ingleses que haviam decidido conquistar o
sul da Africa. Sem ter como enfrentar os exércitos ingleses, as
familias bderes fugiram para o interior do pais numa grande caravana
de migragdo- ou “trekking’-, enfrentando os animais selvagens da
savana e as dificuldades naturais. A partir de entdo, o termo passou a
designar genericamente as longas e dificeis caminhadas na natureza.
(ROMANINI, 2002, p. 48).

Em 2016 a caminhada contou com a participacdo de aproximadamente
trés mil pessoas, e para se inscrever era necessaria a doac¢do de um quilo de
alimento, destinado para as familias mais carentes da regido. O passeio é
composto por um trajeto de aproximadamente doze mil metros, todos dentro
dos limites de Marcelino. A concentracdo dos participantes acontece no saldo
da capela™ S&o Pedro e Sdo Paulo®, por volta das oito horas da manha. Além
do credenciamento é servido o café da manhd, no valor de aproximadamente
R$15,00. Bolos, pées, tortas, sucos e frutas produzidos na regido sao

degustados pelos caminhantes.

“Essa igreja foi construida por imigrantes poloneses na década de 1920 em inaugurada no
ano de 1932

“>Cabe ressaltar gue a Caminhada é uma atividade realizada em parceria com a comunidade
da Igreja catdlica apostélica romana Sao Pedro e Sao Paulo e ndo da Igreja Catolica Ucraniana
da Santissima Trindade, no entanto isso ndo exclui a comunidade ucraniana de participa do
evento
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Figura 8: Alongamento dos participantes da "Caminhada da natureza". Acervo secretaria de comércio,
industria e turismo de S&o José dos Pinhais. 2016

A fotografia pertence ao acervo da Secretaria de Comércio, Industria e
Turismo de S&o José dos Pinhais. Ao analisa-la podemos observar a
intencionalidade fotografo ao enquadrar em um mesmo angulo um aglomerado
de pessoas, 0 que denota a sensacdo de que o lugar estava repleto de
participantes e induz o publico que observa a imagem a pensar a caminhada
como uma prética cultural e esportiva prazerosa.

Atentando para a figura 8, podemos notar que os caminhantes estao
realizando exercicios de alongamento, uma vez que 0s membros superiores
dos seus corpos estdo em posicdo elevada. Outro aspecto que chama a
atencdo sdo as vestimentas utilizadas pelos praticantes na caminhada. As
pessoas nesse quadro estdo agasalhadas com blusas, coletes e calcas, o que
denota a sensacao de que o clima esteja ameno.

Embora as temperaturas estejam baixas € possivel observar as
condicBes climéticas do dia: o céu limpo e a falta de nuvens apontam um dia
ensolarado, propicio para a pratica da caminhada. Na parte superior direita
podemos observar a capela de Sdo Pedro, considerada espaco prologo do
evento. O edificio ao fundo reforca a importancia da comunidade catodlica na

organizacao do evento.
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Por volta das nove horas os participantes partem para a trilha que se
percorre estradas rurais, propriedades particulares, sedimentagdes rochosas e
obstaculos naturais em meio a plantagcbes de camomila e outros condimentos.
O trajeto dura cerca de trés horas, onde os caminhantes sédo acolhidos no
saldo paroquial da capela de Sao Pedro e Sdo Paulo, mesmo local onde houve
a concentracao dos demais. Em seguida, nas dependéncias do saldo paroquial
é servido o almogo no valor de R$30,00, com risoto, maionese, perohe e carne
bovina. A renda € revertida para as associacdes filantropicas do municipio.

Outros lugares proximos da igreja de Sao Pedro também oferecem
almoco, as iguarias podem variar de costela ao fogo de chao, porco no tacho
ou marreco ao molho de laranja. Nesse dia, os caminhantes também tema
oportunidade de conhecer uma feira de artesanato com produtos ucranianos e
poloneses, organizado pelos moradores da regido com apoio da Secretaria de
Comeércio, Industria e Turismo.

A diretora do departamento de Turismo de S&o José dos Pinhais,

Renata Hambrusch?*®

informou que, na edicdo de 2016 foram arrecadados
cerca de uma tonelada de alimentos e dos trés mil participantes, 1/3
consumiram alimentos em empreendimentos da vila, colaborando para o
aumento das praticas de turismo regional em Marcelino.

Nos ultimos anos a “Caminhada da Natureza” em Col6nia Marcelino vem
se destacando como uma prética cultural local, devido a finalidade que a
mesma tem de fomentar atitudes de preservacao e respeito do meio ambiente.
Além de propiciar o contato da populagdo do perimetro urbano de S&o José
dos Pinhais com a natureza, também permite o0 convivio entre homens,
mulheres e criancas de distintos seguimentos sociais. Ela pode ser
considerada uma pratica variante do Turismo Rural, denominada também de
Turismo da Natureza. Para Olga Tulik, seria “o conjunto de atividades que se
desenvolvem em contato com a natureza e a vida no campo, em pequenos

povoados rurais.” (TULIK, 2003, p.04)

“® Entrevista realizada no dia 27 de janeiro de 2017, no prédio da Secretaria de Comeércio,
Turismo e IndUstria de sdo José dos Pinhais, com a diretora do departamento de turismo
Renata Hambrusch, tendo 30 minutos de duracéo.
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Compreender o Turismo Rural*’ apenas como uma pratica entre homem
e meio ambiente, extingui suas e variantes uma vez que n&o “é somente certas
formas de ocupacdo dos tempos livres, como cacga, alpinismo, hipismo e
outras, nao tém a base motivacional ligada a identidade do meio rural” (TULIK,
2017, p.05), além disso, a pratica do Turismo Rural requer “consideracbes de
lugar, estrutura econdémica, imagem e interagdo entre turistas e anfitrides”
(TULIK, 2003, p.05)

Porém, ndo € apenas 0s aspectos econdmicos e paisagisticos que
fazem de Marcelino um bairro turistico de Séo José dos Pinhais. Por conservar
ritos e tradi¢cdes religiosas dos imigrantes ucranianos e poloneses, a Colonia
recebe anualmente milhares de pessoas na festa do trigo, realizada pela Igreja
da Santissima Trindade e na festa em louvor a Sdo Pedro idealizado pela

comunidade polonesa.

2.2 Aspectos da vida religiosa em Marcelino

Podemos considerar que a religido catélica exerceu papel fundamental
na formacédo do territério que hoje compreende o bairro da Colbénia Marcelino.
Ela foi responsavel por organizar, reunir e dinamizar o contato social entre a
populacao residente. No entanto, por pertencerem a seguimentos religiosos
distintos, a comunidade polonesa e a ucraniana viveram por décadas
polarizadas

Por quase sete séculos, a Ucrania e a Polonia se envolveram em uma
série de conflitos bélicos de ordem territorial. De acordo com Ramos, o inicio
desses embates deveram-se as terras de dominio ucraniano, considerada
altamente férteis e responsaveis por movimentar a economia do pais. (2012,
p.25). Os colonos ucranianos e poloneses que imigraram para o Brasil
vivenciaram um contexto historico de grande hostilidade entre os paises, no
inicio do século XX, parte da Ucrania estava sob dominio da Russia, que por

vez controlava a Pol6nia.

“Outra atividade anualmente realizada pelos moradores de Marcelino trata-se da missa em
acao de gracga ao dia do agricultor. A celebragdo no bairro acontece desde o inicio do século
XXI, no final de semana de 28 de julho, data criada em raz&o de ter sido nesse dia, em 1960, a
fundacéo do Ministério da Agricultura, no mandato de Juscelino Kubitschek
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Apo6s o fim da Primeira Guerra Mundial e com a dissolucdo do Império
austro-hungaro que detinha o dominio da regido da Galicia, “as terras foram
divididas entre a Polbnia, Tchecoslovdquia e a Roménia, ficando o povo
ucraniano mais uma vez sob o dominio estrangeiro” (RAMOS, 2012, p.33). Em
1938, essas comunidades criaram a “Organizagao dos Militares Ucranianos”
que tinha por finalidade recrutar jovens militantes e guerrilheiros na luta pela
independéncia do pais. Assim eclodiram novos conflitos com a Polénia. “Esse
movimento foi reprimido com o inicio da Segunda Grande Guerra, pois a
Hungria associada a Alemanha invadiu a Ucrania e a Polbnia, anexando a
Galicia a Republica Socialista Soviética da Ucrania” (RAMOS, 2012, p.33).

Além dos conflitos de ordem politica, outro agravante afastava ainda
mais essas etnias presentes em Marcelino, do convivio social: os diferentes
ritos da Igreja Catodlica presente nas duas comunidades. Os poloneses eram
adeptos ao rito latino, apostdlico romano. Ja 0s ucranianos seguiam o0s ritos
bizantinos, greco-ucranianos.

A Igreja Catdlica Greco-Ucraniana teve suas bases fundadas em 988.
Ao retornar de uma viagem ao Império Bizantino, o imperador Volodymyr se
converteu ao cristianismo e se uniu em matriménio com Ana Porfirogénita, filha
do Imperador bizédncio Romano Il. Volodymir mandou destruir templos e
estatuas relacionadas a antiga religido considerada pagd e ordenou a
construcdo de diversas Igrejas Cristds (RAMOS, 2012, p.35).

Com o advento do Grande Cisma“*® em 1054, a Igreja Cristd Ucraniana
passou a ser administrada pelo patriarcado de Constantinopla. Por quase seis
séculos, esta vertente foi considerada uma ramificagdo da Igreja Ortodoxa,
entretanto em 1596 através do Tratado de Brest, uma parte dessa vertente,
voltou a estar em concordancia com a “Santa Sé”, originando a Igreja Catdlica
Greco-Ucraniana, de rito bizancio, mas em comunhdo com a Igreja Catdlica
Apostolica Romana. (TAMANINI, 2013, p.26-27)

Sobre o Tratado de Brest, o te6logo Mario Marinhuk reforca:

O Tratado de Brest foi um acordo eclesiastico feito em sinodo na
cidade de Brest, na Lituania, no ano 1596, restabelecendo a
comunhdo de uma parte da Igreja ortodoxa ucraniana com a Igreja de

80 Cisma do Oriente, ou Grande Cisma tornou-se um marco importante nos estudos das
Histdrias das Religifes pois marca o rompimento e a divisdo da Igreja Catélica, entre a Igreja
comandada pelo pontifice de Roma, e a Igreja chefiada pelo patriarca, em Constantinopla.
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Roma. O acordo permitia a Igreja Greco-Catélica Ucraniana
permanecer fiel a todos os ritos e as normas da Igreja anterior,
porém, reconhecendo a supremacia do papa sobre a sua Igreja

(MARINHUK, 2012, p.102).

Entre outras normativas com o Tratado de Brest, os bispos ucranianos
“declaravam o desejo de se subordinarem a jurisdicdo de Roma, mas pediam,
entre outras coisas, que 0 rito com suas tradicbes e costumes fosse
preservado, assim como a liturgia, a lingua, o calendario, a comunh&o sob as
duas espécies®, o clero casado” (HANICZ, 2013, p.6). A vertente que se
manteve em comunhdo a Constantinopla, foi dividida em trés ramificacdes e
junto com a Igreja de Rito Bizancio, atualmente sdo as maiores religides da
Ucrania.

Porém, por séculos, essa comunidade sofreu com a repressao imposta
pelo Império russo, que defendiam o rito bizancio ortodoxo, “com as investidas
do Império russo e das intencdes do Patriarcado de Moscou a Igreja Grego-
Catdlica Ucraniana passou a ser um instrumento de resisténcia e busca de
identificacdo da nagéo ucraniana” (MARINHUK, 2012, p.102). Além do Império
Russo, os catélicos Greco-ucranianos também sofriam opressao por parte dos
poloneses, que defendiam a substituicdo dos ritos bizancios por latinos.

A rivalidade entre poloneses e ucranianos no continente europeu,
também ocorreu entre os primeiros moradores da Col6nia Marcelino. Pedro

Nogas conta que:

Nas primeiras décadas havia muita rivalidade, até porque cada povo
tinha o0 seu espago. Havia um cemitério para ucranianos e outro para
poloneses, uma igreja de rito grego e a outra de rito latino. NGés
cozinhavamos Perohe eles faziam Pirogue. Na capela dos poloneses,
outros povos também participavam: os portugueses e 0s proprios
brasileiros iam muito. Na nossa ja ndo, pois a celebracdo é bem
diferente, é toda cantada, se vocé ndo entende a lingua ndo adianta e
nds seguimos a risca a Igreja Catélica Greco Ucraniana™

Ao examinarmos as fontes levantadas durante essa pesquisa, podemos
pontuar alguns indicativos desse conflito. As populacdes que imigraram para
Marcelino no mesmo periodo, desenvolveram atividades paroquiais similares e

diferentes ao mesmo tempo. Como, por exemplo, a construgdo da primeira

9 No caso 0 “P3o e Vinho”
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capela: os poloneses ergueram sua capela em 1903, logo em seguida, no ano
de 1904, foi a vez dos o0s imigrantes ucranianos.

Em 1922, os poloneses concluiram as obras da nova capela, construida
de alvenaria no mesmo local da antiga de madeira. Esta recebeu a
denominacéao de Capela de Séo Pedro. Segundo depoimentos dos moradores
do bairro, o santo era clamado pelas mulheres que acompanhavam seus
esposos e filhos na labuta didria. Além disso, por intermédio do Santo, méaes,
esposas e irmas rogavam a protecdo aos maridos, filhos e agregados, uma vez
que o perigo era iminente, os trabalhadores que enveredavam pela vegetacao
nao raro, se deparavam com insetos nocivos, cobras e outros animais. Elas
oravam também por bons resultados da lavoura, pela chuva no tempo certo e
abundantes colheitas.

A torre, 0s sinos, 0 campanario e o altar foram erguidos posteriormente,
no ano de 1950. Como forma de preservar a histéria dos primeiros moradores,

0s poloneses mantiveram parte do forro da capela de madeira na nave central.

Figura 9: Capela de alvenaria. 1922. Acervo: familia Incote

Ao analisarmos a figura 9, observamos que a, a nave da capela foi
erguida sob um telhado de duas aguas. Em seus cantos, notamos a presenca
de quatro pequenas torres e no eixo mais alto do monumento, uma cruz,

referindo-se a figura de Jesus Cristo. Os vitrais na lateral, iluminam do espaco.
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Na mesma, constatamos uma cerca de madeira, que servia para
proteger o patriménio. Ao centro, a imagem de cinco homens, entre eles
Alberto Inconte que também esteve a frente na construgcdo da capela de
madeira e o padre Nicolau Geiz.

Dois anos ap0s a inauguracdo da capela de alvenaria da comunidade
polonesa, 0s colonos ucranianos erguerem um monumento com 0 Mesmo
material. As obras perduraram por oito anos, nesse periodo o padre que
atendia a comunidade era Rafael Krenetskyj e o responsavel pela obra o Sr.
André Pohranetchney, os pintores foram Jodo Chevchuk e Basilio Kozlinski,
ambos da entdo colénia de Antdnio Olinto, préximo a regido da Lapa, a

inauguragao aconteceu em janeiro de 1932, conforme podemos observar na
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Figura 10: Inauguragéo da Igreja da Santisima Trindade. 1932. Acervo: Igreja da Santisima Trindade

O registro fotogréfico faz parte do acervo da Igreja Santissima Trindade,
possui o tamanho de 9 cm por 14 cm, com engquadramento na horizontal,
iluminacdo natural e trata-se um registro produzido por um fotografo
profissional. Tem a finalidade de registrar a fundacdo da Igreja e os colonos

ucranianos
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A fotografia foi feita em ambiente externo e de carater publico, em frente
a entrada da Igreja, ao fundo ambienta-se a construcéo religiosa. E possivel
observar que o chao apresenta aspecto de terra batida e parte do portdo de
entrada do monumento esta visivel. O espaco social, apresenta natureza
masculina e adulta, fundamentado pela propria quantidade de homens na
imagem, assim como a tonalidade das vestimentas dos registrados. Outro
ponto que é importante destacar é o posicionamento dos elementos na
fotografia, este apresenta uma configuracdo hierarquica entre os individuos de
maior idade e importancia social ao centro (sentados) da foto, sendo aqueles
de relevancia descendente mais as areas periféricas. J4 parte das criancas
estédo posicionados nas laterais.

Ao centro € possivel observar um homem segurando um bebé no colo.
Sua vestimenta difere-se dos demais, trata-se provavelmente de uma batina,
devido a tonalidade da peca e o corte em V. No centro, na parte superior estdo
Stephano Nogas e um jovem nao identificado.

Durante o processo de construgcéo da Igreja, a Colonia recebeu algumas
missdes religiosas. Sobre a tematica, o Jornal Tribuna de S&o José (1995,
p.12) esclarece que no inicio da década de 1910, o padre Clemente Bjuchovski
em missao religiosa teria percorrido a cavalo o trecho que liga Curitiba a Sao
José dos Pinhas, com a finalidade de encontrar moradores na regido oriundos
da Ucrania. Assim o padre Bjuchovski enviou para o bairro de Marcelino o
paroco Josafat, que coordenou as praticas religiosas de rito ucraniano a partir
da catequese aos moradores. Em 7de maio de 1931, as irmas Eustaquia
Melania Uhren, Ambrésia Sabatovicz e Cristéfora Melhnek imigrantes
ucranianas chegaram a coldnia, auxiliando o entdo padre Rafael Krenetskyj nas
atividades paroquiais.

Cumpre lembrar que ao analisarmos o jornal “Tribuna de S&o José”
atentamos a alguns indicativos da historiadora Tania Regina de Luca(2008),
como por exemplo “Caracterizar o material iconografico presente, atentando
para as opcgOes estéticas e fungbes cumpridas por ele na publicacdo
(LUCA,2008, p.142).Nesse caso a edicao do periodico foi dedicada a Colonia
Marcelino, com ilustracées dos primeiros moradores e do Coronel que da nhome

ao bairro, em uma homenagem aos 100 anos de criagcdo da Vila. E também ao
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analisar o jornal seguimos as orientagdes de ‘“identificar os principais
colaboradores. Identificar o publico a que se destinava. Analisar todo material
de acordo com a problematica escolhida” (LUCA,2008, p.142)., nessa
publicacdo os principais colaboradores foram a comissédo paroquial da Igreja
Santissima Trindade, o deputado Cartario e a prefeitura municipal de Séo José
dos Pinhais.

Sobre o envolvimento religioso das comunidades eslavas em Marcelino,
a paroquia polonesa também organizou missdes religiosas. Em 1940, Julia
Incho-te fundou a congregacado “Apostolado da Oragcdo” na mesma década
Julia Colchoa e Leocéadia Incho-te fundaram a PIA “Uniao das Filhas de Maria”.
Estes dois grupos eram responsaveis por visitar os fiéis, grupos de oracao,
organizar as atividades paroquiais e, junto com o padre Nicolau Géis, celebrar

as “Missdes Religiosas Marianas”.

Figura 11: Missao Religiosa. 1945. Acervo familia Incote

A figura 11 integra o acervo da familia Inconte, datada em 1945. Junto
com a fotografia, havia um bilhete com o ano do seu registro. Trata-se da
primeira “Misséo Religiosa” da Capela Sao Pedro. A celebragao se iniciou com

a missa no cemitério polonés, e em seguida, a comunidade andou em
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procisséo até a Capela de Sao Pedro, carregando a cruz que esta posicionada
ao lado direito da foto. No percurso, homens e mulheres revezavam o
carregamento do “andor”’, enquanto os pedidos de gragas e milagres eram
feitos pelos devotos. O ato litdrgico chegou ao fim com a cruz sendo fixada na
frente da Igreja .

O registro nos confia que essa missdo contou com a participagao da
comunidade polonesa, uma vez que a missa foi celebrada fora da capela, ja
gue o montante de pessoas ultrapassou a capacidade do edificio. Ao centro
estd o padre Nicolau Geiz, responsavel pelas atividades paroquias dessa
comunidade. E possivel observar também, que a prociss&o ocorreu em um dia
com a temperatura elevada, devido ao numero significativo de mulheres com
guarda-chuvas. O fotografo registrou no mesmo quadro aspectos relevantes
desse acontecimento: a cruz, a comunidade religiosa e a capela de Sao Pedro.

Em 1947 foi inaugurado o Saldo Paroquial da comunidade polonesa, que
tinha como finalidade acolher reunides e eventos pastorais catolicos,
celebracdes litdrgicas, festividades internas e demais eventos organizados
pelos paroquianos, como: chas, jantares, entre outras festividades. Era nesse
espaco que acontecia celebracdo em louvor a Séo Pedro.

Perguntado aos descendentes de poloneses sobre a origem da festa,
nenhum dos entrevistados soube afirmar com exatiddo o ano de sua primeira
edicdo. Alguns afirmaram que o primeiro festejo ocorreu em 1903, quando 0s
colonos realizaram uma quermesse em louvor ao Santo, mesmo ano em que a
primeira capela foi erguida. No periédico Tribuna de Sdo José também né&o ha
mencao sobre a festividade, porém, a capela Sdo Pedro disp6e de imagens
sobre a festa e a mais antiga data 1965, um ano antes da primeira festa do
trigo, promovido pela comunidade ucraniana.

Luzia Chistokova, responsavel pela Casa Paroquial da capela de Séo
Pedro, recorda que as festas tinham o objetivo de louvar o padroeiro e
arrecadar fundos para a igreja. Na quermesse eram servidos 0s seguintes

pratos: pirogue®, carne assada, salada de tomate com cebola e arroz branco.

Olha diferente da festa do trigo, a nossa festa ndo é tipica da Pol6nia,
aqui € uma festa em louvor ao nosso padroeiro e assim servimos 0s

*® Segundo os depoimentos dos moradores de Marcelino, perohe trata-se da especiaria de
origem ucraniana, enquanto pirogue refere-se ao prato polonés
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pratos que estamos acostumados no dia-a-dia. Mas como o pirogue
sempre fez parte da nossa cozinha, ele também foi introduzido na
festa, Até hoje servimos essa “delicia” e aqui existe uma disputa de
guem trouxe O pirogue primeiro, 0s poloneses ou 0S ucranianos, pois
embora os dois tenham nomes diferentes, eles sdo praticamente o
mesmo®".

A fala de Luzia, confirma os conflitos do periodo (1895-1950) em que
poloneses e ucranianos ndo compartilhavam os mesmos espacos. Notamos
nessa fala que as fronteiras balizadas nos primeiros anos de reocupacao
territorial, ainda permeiam as memorias dos descendentes de poloneses e
ucranianos. Joel Candau (2012) aponta alguns indicativos que contribuem para
o entendimento desse quadro. De acordo com o antropologo, o individuo é
dotado de um mosaico de lembrancas, sdo memorias auditivas, visuais,
olfativas, tateis e gustativas que instigam distintas regides do cérebro. Sé&o
nesses aspectos sensoriais que as representacdes, as estratégias politicas e
as relacdes de forca tendem a se atenuar.

De acordo com Candau (2012), “em toda sociedade, cada individuo
participa de uma politica da memodria porque ele carrega e colore certas
representagdes do passado do grupo a qual ele pertence”. (CANDAU, 2012, p.
7).

Nos depoimentos colhidos durante essa pesquisa, percebemos que a
memoéria esta a servico da lembranca e do esquecimento. Com assinala
Candau em seus estudos, pois, a ocorréncia da mesma é limitada (ao ponto
gue se torna impossivel absorver totalmente um acontecimento, fato ou
experiéncia), seletiva (porque compreendemos certos fatos mais faceis do que
outros, nesse caso, constatamos as lembrangas dos descendentes poloneses
e ucranianos, que mesmo morando no mesmo bairro, destaca apenas as
lembrancas de sua origem). Nessas eminencias alguns elementos e vestigios
podem se perder ao longo do tempo, além disso ela pode ir diminuindo

conforme acontecimentos na vida social como, por exemplo, a rivalidade entre

*! Entrevista realizada com a senhora Luzia Chistokova, neta de poloneses e responsaveis pelo
Saldo Paroquial da Capela de Sao Pedro. Depoimento colhido na Colénia Marcelino, tendo 35
minutos de duragéo.
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poloneses e ucranianos no comeco do século XX, que € amenizada a partir dos
casamentos entre os moradores de Marcelino®.

Embora alguns moradores n&do recordassem sobre como se sucedeu
aproximacao entre as comunidades residentes de Marcelino, constatamos que
foi a partir da década de 1950 que ucranianos e poloneses passaram a
conviver de forma relativamente harmoniosa. Nesse periodo, ha registros de
casamentos entre essas populagbes e uma imagem do acervo da Capela S&o
Pedro, no qual foram flagrados momentos da primeira procissao envolvendo as
duas comunidades.

Apesar da aproximagdo, cada comunidade continua preservando 0s
valores e costumes que lhe sdo inerentes. Até fevereiro de 2018, data ultima
viagem de campo dessa pesquisa, poloneses eram sepultados no cemitério
chamado de “brasileiros” e ucranianos no cemitério construido pelos primeiros
colonos, além disso os fiéis que frequentam a Capela S&o Pedro ndo sdo os
mesmos que seguem a Igreja da Santissima Trindade.

No ambito religioso, apenas uma vez por ano as duas instituicoes
entram em comunhdo: durante o feriado de Corpus Christi. A celebracdo é
realizada por dois padres, um de cada comunidade. Os devotos se aglomeram
na Capela Sado Pedro e seguem em procissdo até a Igreja da Santissima
Trindade. O percurso € adornado pelas duas comunidades e desenhos de folha
de trigo, passaros e araucaria sao constantes nas gravuras das vias.

Margareth Claudiono Incote recorda que a primeira procissdo em
conjunto foi realizada no ano de 1954. No acervo da familia ha o registro da
celebracdo, a imagem também fez parte da exposicdo organizada por
Margareth no centenario da Capela de Sao Pedro em 2003. “Essa imagem foi
um fotografo profissional que registrou, o meu avo Alberto era coordenador das
atividades e fez questao de registrar esse acontecimento, que tanto para nos

como para os ucranianos foi um marco na histéria” >3

*’Nessa pesquisa, observamos que a “memdria humana esta subordinada a um principio de
perda: ela opera uma triagem, seleciona, recorta, modifica os acontecimentos do passado sob
efeito conjunto de agdes cognitivas e psicoldgicas e de intimagbes do social” (CANDAU, p.52,
2012).

>Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino, bairro de S&o0 José
dos Pinhais, com a agricultora Margareth Claudiono Incote, tendo 60 min de durag&o.
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Figura 12: Procissdo de Corpus Christi. 1954. Acervo familia Incote.

A imagem € composta por uma série de simbolos que aferem as
comunidades polonesas e ucranianas o carater devocional e mariano também
presente nos cultos do catolicismo popular. Os estandartes com as figuras do
Sagrado Coracdo de Jesus e da Virgem Maria sdo caracteristicas do
catolicismo ibérico, que desembarcou no Brasil no século XVI. Mauricio de
Aquino (2011) afirma que esse catolicismo era essencialmente mariano, e que
0 apreco pelos retratos e figuras consolidou-se com as batalhas da reconquista
da peninsula, transformando-se num marco da identidade ibérica. Nesse
contexto, Maria tornava-se também um simbolo da identidade religiosa catdlica
na guerra contra os reformistas protestantes, das vitorias sobre os mouros, da
descoberta do caminho das Indias e da restauracdo da independéncia
portuguesa na primeira metade do século XVII.

Ao lado dos estandartes, estdo presentes as irmas da Congregacéo
Sagrado Coracéo de Maria, da comunidade ucraniana. As servas moravam em
uma casa cedida pelo péaroco local, posteriormente, com o0 apoio da
comunidade local, construiram outro imoével que funciona até a atualidade
como prédio da “Escola de Ensino Fundamental Sagrado Coragéo de Maria”.

Nos primeiros anos funcionamento, o colégio chegou a atender

aproximadamente 80 criangas. A maioria dos alunos morava nas redondezas
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da regido, outras na capital Curitiba, o que possibilitou de o Colégio funcionar
também como um internato. As aulas tinham inicio na parte da manha até as
15:00 horas. Na instituicdo os alunos aprendiam o idioma portugués no periodo
da manha e a lingua ucraniana no turno da tarde. Aqueles que ndo eram
alunos internos precisavam fazer diariamente longas caminhadas para chegar
até a escola. .

No segundo ano de funcionamento, a escola atendia cerca de 80
criancas. As irmas eram responsaveis por ensinar o idioma ucraniano para as
criangas. “Os descendentes aprendiam com a familia a falar o idioma e na
escola, a ler e escrever’” (SCHLOGEL, 2001, p.75). As irmas também
desenvolviam atividades na é&rea da educacdo social, cultural, religiosa e
segundo alguns moradores ofereciam atendimento odontoldgico.

Ainda relacionado as atividades educacionais®*, a biblioteca da Col6nia
também era dirigida pelas irmas, os colonos e descendentes iam até o
estabelecimento para a procura de livros com idioma materno. Em 1951 foi
construido o convento Sagrado Coracdo de Jesus (SCHLOGEL, 2001, p.77,)
Dez anos depois, com recursos da comunidade catblica e doacdes de
agricultores locais, foi erguido o prédio da casa paroquial, que tinha como
finalidade abrigar as atividades paroquiais da colonia, como 0 ensino da
catequese, cursos para noivos, retiros espirituais e outras atividades clericais.
No ano de 1980, durante as atividades da festa do trigo, foi inaugurado o saldo
paroquial da Igreja Catdlica Ucraniana da Santissima Trindade, destinado a
realizagbes de casamentos e outros eventos da comunidade. (SCHLOGEL,
2001, p.78).

Sobre as atividades paroquias em Marcelino, no ano de 1985, teve inicio
a construcado da casa de repouso para idosos da comunidade ucraniana, na
qual todas as capelas e paroquias de Sao José dos Pinhais contribuiram para a

conclusdo do imével. Apesar de estar localizada em Marcelino, a casa de

*No inicio do século XXI, a escola Sagrado Coracdo de Maria oferecia o Ensino Fundamental
de 12 a 8 @ séries. Em todas as turmas, o ensino religioso é aplicado. Da 5 2 a 8 @ séries, as
aulas vagas sao substituidas por essa disciplina. Ja entre os primeiros anos, a abordagem é
feita durante as aulas, sempre relacionando com teméticas do cotidiano. Além disso, antes do
inicio das aulas e no final do expediente, sédo realizadas ora¢cBes e preces do catolicismo
Greco-ucraniano.
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repouso para idosos recebe até os dias desse referido estudo, catodlicos
ucranianos de todo o Parana.

Pedro Nogas®® conta que a escolha pelo local do referido asilo deveu-se
alguns fatores: Marcelino estar localizado proximo de grandes centros urbanos
como Sao José dos Pinhais e de Curitiba, a presenca das irmas Servas de
Maria imaculada que ja realizavam atividades paroquiais na comunidade e por
altimo pelo bairro conservar caracteristicas idilicas presentes desde os tempos
da sua formacéo territorial. A principal renda para a construcdo da casa de
repouso foi gerada durante as festas dos padroeiros locais. Aléem da ajuda da
comunidade de S&o José dos Pinhais, os descendentes ucranianos receberam
também doacdes oriundas das pardquias ucranianas na Alemanha e nos
Estados Unidos.

Segundo dados da Eparquia Metropolita Catolica Ucraniana Sao Joao
Batista®®, as obras da casa de repouso tiveram inicio na semana das
comemoracdes da 20° Festa do Trigo. A data tornou-se oportuna, uma vez
gue o numero de visitantes no local era relativo e essa também teria sido uma
das oportunidades para explicar aos presentes quais seriam as finalidades e
vantagens do lar dos idosos para Marcelino.

O projeto arquitetbnico, foi planejado pelo arcebispo Dom Efraim
Basilio Krevey, paranaense, natural da cidade de Ivai. Naquele periodo Efraim
estava a frente da Eparquia de Sdo Joado Batista na cidade de Curitiba. Ja o
autor do anteprojeto foi o engenheiro Amauri Cavalheiro, e o termino da obra,
concluida pelo engenheiro Luciano Voytsikovkyj.

A inauguracao aconteceu no domingo, dia 11 de dezembro de 19887, e
contou com a presenca da Superiora Geral da Congregacédo das Irméas Servas
de Maria Imaculada Ir. Francisca Bebliw de Roma. Nesse dia, as freiras dessa
ordem tiveram a incumbéncia de zelar integralmente pela casa de repouso.
Nos arredores da igreja foi realizada uma festa popular, com pratos tipicos da
Ucrania, como kutia e holopti e perohe, a renda foi destinada em beneficio da

Casa de Repouso Nossa Senhora do Amparo.

*® Entrevista realizada no dia 26 de janeiro de 2016, na Colénia Marcelino, tendo 40 minutos de
duracéo.

% Disponivel em: https://metropolia.org.br/metropolia/curitiba-martim-afonso/. Acessado no dia
15 de abril de 2016.

*" Dados cedidos pela Metropolita Catélica Ucraniana Séo Joao Batista.2017
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Outro edificio construido pelos moradores de Marcelino foi a nova
igreja da Santissima Trindade. Os dados da Epérquia Metropolita Catdlica
Ucraniana S&o Joao Batista mostram que o inicio das obras ocorreu no dia 27
de janeiro de 2008, também durante a celebracéo eucaristica da 41° edicdo da
festa do trigo. Na ocasido houve o lancamento da pedra fundamental da nova
capela, na qual estiveram presentes os arcebispos D. Volodemer Koubetch,
Arquieparca de S&o Jodo Batista dos Ucranianos na cidade de Curitiba, além
de outras autoridades clericais como o arcebispo D. Efraim Krevey, o Pe.
Teodoro Hanicz, OSBM, paroco responsavel pela comunidade ucraniana de
Marcelino, o Sr. Pedro Nogas Neto e Sra. Neonilia Diadio Nogas, Presidente-
Executivo do Conselho Administrativo Paroquial e autoridades politicas como
entdo prefeito de Sdo José dos Pinhais o Sr. Leopoldo da Costa Meyer e
esposa, Sr. Antonio Benedito Fenelon, vice-prefeito Municipal; o Sr. Leopoldo
Magno Magalhédes, arquiteto responsavel pela obra e o Sr. Sandro Setim,
Secretario Municipal da Industria, Comércio e Turismo.

Figura 13: Obras na nova Igreja da Santissima Trindade. Acervo Prefeitura Municipal de S&o José dos
Pinhais, 2009

A figura 13 pertence ao acervo da Prefeitura Municipal de S&o José dos
Pinhais, registrada em janeiro de 2009, durante as comemoracdes da 43°
edicdo da Festa do Trigo. No mesmo quadro, o autor captou os dois edificios

de rito ucraniano no local: o erguido na década de 1920 e o novo prédio ainda
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em construcdo. Ao depararmos com esta imagem, podemos observar que
apesar das obras terem sido iniciadas no intervalo de um ano, a estrutura
arquitetdbnica da nova igreja encontrava-se relativamente avancada, na qual
podemos constatar a presenca de elementos como estacas, vigas, baldrames,
colunas, pilares e paredes erigidas.

Outro elemento relevante na fotografia € o campo de as flores
presentes na parte inferior. Os pés de cravos amarelos, vermelhos e
alaranjados além de remeterem a sensacdes como a paz, fraternidade, amor e
plenitude, reafirmam o discurso propagado por autoridades politicas,
reportagens jornalisticas e referencias no livro de memdérias lancado pela
Prefeitura Municipal de Sdo José dos Pinhais em 2001, que exaltam que a
Colbnia Marcelino apresentar baixos indices de criminalidade como furtos,
assaltos e homicidios.

Apesar de Marcelino ser uma vila como poucos moradores e esses
pertencentes a0 mesmo grupo étnico, atualmente o bairro padece com
problemas relacionados a violéncia e seguranca. O portal Banda B no dia 23
de novembro de 2014, noticiou um assassinato de um jovem durante uma
festa de 15 anos. O site RIC, ligado a rede Recorde de televisdo informou no
dia 13 de fevereiro de 2015, o homicidio de trés jovens durante uma tentativa
de assalto no Vilarejo.

Gilmar Rinaldi da Silva, trabalhou por seis anos na edificacdo do
monumento e revelou algumas passagens sobre o periodo em que os

moradores dedicavam-se a construcao da Igreja.

Eu ndo sou descendente de polonés e nem ucraniano, minha mae é
bugra, mas eu sempre trabalhei como pedreiro na regido e o seu
Pedro Nogas me chamou para a obra daqui. Para terminar a Igreja,
foi muito demorado faltava dinheiro e ai tinham as doacfes que o
pessoal daqui mesmo ajudava. Mas o grosso s6 vinha em janeiro,
com a Festa do Trigo. Ai em fevereiro, marco a construgédo
deslanchava. Por isso todo mundo ajuda na festa do Trigo. Ficou
muito bonita, pessoal fala que esta bonita como a de Santa Sofia na
Ucrania.”®

A fala de Gilmar evidencia a importancia que a Festa do Trigo tem para

essa comunidade, ao ponto de que as obras se reiniciavam com a renda

*Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Colb6nia Marcelino, bairro de Sao José
dos Pinhais, com o senhor Gilmar Rinaldi da Silva, 48 anos, tendo 30 minutos de duracéo.
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arrecada apos o festejo. Assim a celebracdo esta presente em diversos
momentos da vida em comunidade.

O tema desse estudo é mencionado durante a construcdo da casa
paroquial (1980), na inauguracdo da casa de repouso (1986) no lancamento
da pedra fundamental da nova igreja ucraniana (2008) e em todas as edicdes
subsequentemente, na qual a renda do festejo era destinada para a conclusao
da nova igreja. Enquanto os prédios eram erguidos, parte da renda liquida da
festa do trigo era destinada para essas construcdes. O que atesta o seu

carater ndo apenas cultural, mas também econdmico e social.

2.3- Ucranianos em comunhado: préticas culturais e religiosas.

Os colonos ucranianos que chegaram ao Brasil trouxeram consigo
alguns costumes e praticas do seu pais natal, “conforme permitiam as
circunstancias e o novo modo de vida, os imigrantes, assistidos por suas
igrejas e associagdes, preservaram essas tradicbes, dando um novo colorido a
terra que os acolheu e lhes serviu de nova patria”. (BORUSZENKO, 1995, p.
33).

Poloneses e ucranianos cultivaram por muitos anos de forma isolada
praticas culturais inerentes aos seus ancestrais. “A separacdo aconteceu por
guestBes de ordem cultural e religiosa. Havia diferenca entre os costumes dos
paises de origem e nos primeiros anos ndo houve uma preocupacdo em uma
aproximagdo” (MAROCHI, 2013, p.202). Pedro Nogas®® menciona que a
aproximacéo entre poloneses e ucranianos aconteceu somente a partir da
década de 1940, na qual os colonos paulatinamente passaram a celebrar a
pascoa, corpus Christi e natal juntos. Nesse periodo 0os casamentos entre
descendentes de ucranianos e poloneses também se tornaram comum.

Essas celebracbes ganhavam contornos diferentes na tradicao
ucraniana: O casamento era comemorado com uma festa de trés dias, que

remontavam ao perl'odo em que 0S homens raptavam ou compravam suas

% Entrevista realizada no dia 26 de janeiro de 2016, na Col6nia Marcelino, tendo 40 minutos de
duracéo.
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noivas. Nesses dias festivos, canticos e costumes dos principes e duques de
Kiev eram retratados assim como contos folcléricos.

Para Andreiv George Choma (2013, p.85) na obra “Brasil-Ucréania:
Linguagem, cultura e identidade” as festas de casamento eram constituidas em
trés ritos: pedido, noivado e casamento. No primeiro rito, a figura do starosta
era de extrema importancia. Este atuava como um mediador entre as familias
dos noivos, era ele que apresentava o noivo para a familia da noiva. “Até certo
momento, 0S noivos eram meros coadjuvantes nas negociacdes matrimoniais:
0S pais e 0 starosta detinham os papéis principais”. (ANDREAZZA, 1999,
p.137).

2.3.1 O Casamento

Maria Luiza Andreazza (1999, p.147) esclarece que nos noivados, 0s
familiares do futuro casal se reuniam na casa dos pais da noiva. Era de
responsabilidade das mulheres a preparacdo das massas, repolho e pepino
azedo e do korovai; jA os homens ficavam responsaveis pelo o preparo das
carnes de gado e porco.

O historiador Paulo Augusto Tamanini (2009) pontua que a prética de
fazer pdo, era uma atividade inserida pelas maes, durante a meninice e o ato
de cozinhar excedia ndo apenas como uma atividade domiciliar, mas também

como a mulher descendente deveria cuidar de si e do seu proximo:

Tais conhecimentos exigiam raciocinio, previsdo, memorizagao,
identificacdo de texturas e odores e uma afinada sensibilidade do
olhar. O ato de cozinhar, sob essa perspectiva, reinvestia-se,
portanto, de um sentido que extrapolava uma fungéo repetitiva e
jogava luz na preocupagdo que a mulher ucraniana tinha com o
cuidado de si e do

Outro. Ao entorno da tarefa de preparar 0 pdo com esmero e cuidado,
Rondava uma sublimidade dos pormenores, traduzida por um
cotidiano carregado pela radiancia de signos culturais latentes cujos
papéis e tarefas domiciliares de mae e esposa -culturalmente
enraizados eram esperados (TAMANINI, 2009, p.288)

ApGs o preparo dos alimentos, o noivo fazia o pedido de casamento para
0 pai da noiva. Com consenso, a mae da noiva benzia as aliancas do futuro
casal. Em respeito ao periodo pascoal, a data para solenidade raramente
acontecia durante o periodo da quaresma. Tamanini elucida que todos esses
ritos faziam parte de um conjunto no qual o matriménio estava inserido “o

noivado para os ucranianos ortodoxos e catodlicos de rito oriental ndo se
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resumia a um acontecimento socio familiar anterior ao casamento, mas que se
inseria no contexto sacramental do proprio matriménio” (TAMANINI, 2009, p.
327).

A festa tinha inicio uma semana antes ao casamento. A casa dos pais
da noiva era preparada e decorada com auxilio dos drujby -amigos solteiros
escolhidos pelo casal. Além da decoracdo na casa, eram confeccionadas
guirlandas que eram utilizadas para ornamentar a mesa de korovai e coroas de
alecrim que seriam utilizados pelos noivos na cerimdnia religiosa (CHOMA,
2013, p.85). Os galhos que restavam das coroas eram distribuidos pela noiva
para as mulheres solteiras, desejando sorte no amor.

Dois dias antes da cerimOnia, as mulheres casadas preparavam o
korovai, um pao adocicado e decorado com o formato de “luas, estrelas, flores,
folhas e passaros, que sao feitos com a propria massa do pao, s6 nao se utiliza
o fermento nestes enfeites, assim eles ficam firmes e ndo sdo comestiveis”
(LUCAVEI e SCHORNER, 2013, p.60). Na atualidade esses simbolos sofreram
algumas mudancas, por exemplo, a arvore agora € uma araucaria.

Ao centro do korovai, costumava-se colocar ramos de araucaria,
decorados com flores e fitas, simbolizando a vida conjunta e prosperidade.
Lucavei e Schorner (2013, p.54) ressaltam que no dia do casamento, 0S noivos
se despediam da casa dos seus pais. Esse era 0 momento em que eles deviam
pedir a protecdo deles. Compartilhar um pedaco do korovai demonstrava a
satisfacdo pelo enlace. Na ocasido os noivos também pediam perddo pelas

desobediéncias cometidas com a familia, como podemos observar na figura 14:
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Figura 14: Despedida dos pais aos futuros noivos. Acervo Mario Nogas, 1979

A fotografia tem o tamanho original de 14 por 9 cm, colorida, na posicéo
vertical e apresenta em um mesmo plano as duas familias do casal Mario e
Nadia Nogas, enquadrados ao centro da imagem. Quanto a conservacao, ela
apresenta alguns borrdes no canto inferior esquerdo, atenuada com o aumento
de contraste e brilho e data o ano de 1979.

A figura 14 integra o acervo da familia Nogas, no registro os noivos
Nadia e Mario Nogas estavam sendo abencoados pelos seus pais, momentos
antes de se dirigirem a Igreja da Santissima Trindade. Ao observar a fotografia
podemos constatar que embora esse ato se resumisse basicamente aos
familiares, outras pessoas assistiam a cerimonia. Atentando ao canto superior
direito, observamos duas pessoas, atras da janela assistindo a ceriménia. No
canto superior esquerdo é possivel também observar a existéncia de um bolo
de trés andares, provavelmente reservado para a festa apds a cerimOnia
religiosa.

Ao examinarmos uma imagem, devemos compreender para quem e por
guem ela sera vista. Nesse caso, para 0s nhoivos Mario e Nadia e
contemplada para os amigos e familiares. Na imagem a seguir, podemos
constatar um exemplo em que os ritos dos casamentos ucranianos foram

transmitidos de geragdo em geracéao.
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Figura 15: Casamento de Neuza e Mauricio Torres na Col6nia Marcelino. Acervo: Mauricio Torres, 2000.

A figura 15 possui o tamanho original de 15 por 9 cm, colorida, na
posicdo vertical. Com iluminacgéo artificial, registra em um plano centralizado
os pais Mario e Nadia Nogas e a filha Neuza Nogas. O registro do fotografo
encontra-se em bom estado de conservacdo, sem rabiscos ou borrbes, ndo
foram feitas alteracdes enquanto brilho, saturacéo e contraste.

Mais do que registro de um momento especial para a familia Nogas, a
fotografia € uma importante fonte para compreendermos como determinados
valores sdo passados de pais para filhos na Colonia Marcelino. O registro de
1979, (figural5) mostra os entdo noivos Mario e Nadia Nogas despedindo dos
seus pais e sendo abengoados com o korovai. Vinte e um anos apos essa data,
esse rito continua presente na vida social dessa familia. Mario e Nadia entédo
noivos, agora sao o0s pais da noiva Neuza, e abencoam o futuro enlace
matrimonial também oferecendo o korovai.

Nas figuras 14 e 15, observamos que ambas as noivas se casaram com
véu e grinalda (simbolos da pureza e imponéncia), os pais dos noivos na
imagem 18 esta vestido com blazer e na imagem 19, Mario Nogas esta trajado
com terno. Além disso, podemos constatar que o casal Mario e Nadia Nogas,
diferente dos seus pais, viviam em uma casa de alvenaria e ndo de madeira.

Na década de 1970, acompanhados de seus respectivos padrinhos, os

noivos seguiam para a Igreja dentro de carrocas. No trajeto, foguetes eram
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disparados anunciando a chegada do casal. No inicio da ceriménia religiosa,
apoés a entrada dos padrinhos, “o0 noivo e o sacerdote vém do altar de encontro
a noiva. O noivo cumprimenta a noiva e o pai dela, e tanto o noivo quanto a
noiva sao em suas respectivas vezes indagados pelo sacerdote se estdo
desejando por livre e espontadnea vontade” (LUCAVEI e SCHORNER, 2013,
p.55).

Em seguida, o padre abencoa as aliancas e se sucede o juramento
matrimonial. Ap6s o ato de confirmacdo do sacramento entre 0S noivos, O
celebrante cobre a cabeca do casal com a coroa confeccionada com ramos de
alecrim. Cujo significado remete a eles a graga santificante de Deus. A “a partir
do instante da coroacao tornam-se o rei e a rainha do seu lar, ndo dando ou
devendo obediéncia aos pais, tendo que conduzir sua nova familia como um
rei/rainha conduz uma nacéo (LUCAVEI e SCHORNER, 2013, p.57)

No final da cerimdnia, a noiva tem a possibilidade de se dirigir ao altar e
oferece flores para a imagem de Maria, mae de Jesus, em sinal de respeito e
devogédo. Posteriormente, os noivos eram recebidos na casa dos pais da noiva,
desse momento iniciavam o ritual com as mées dos noivos, que ofereciam uma
taca de agua e de vinho ao casal, fazendo uma mencdo a passagem biblica
das bodas de Canaa®. A 4gua era tomada por completo e o vinho apenas um
gole, em seguida o casal jogava o restante para tras. Posteriormente, a méae do
noivo oferecia pao e sal, para que nunca faltassem alimentos para casal e sua
familia.

Por volta da meia noite, acontecia um dos momentos mais esperados da
festa: a danca com o korovai. Lucavei e Schorner (2013, p.57) esclarecem que
o rito iniciava-se com um casal de padrinhos dos noivos dancando e a0 mesmo
tempo segurando o pao ucraniano. Em seguida, 0s outros casais da festa que
também desejassem poderiam comecar a dancar e segurar o pdo. O rito era
finalizado com a entrega do korovai aos noivos e a brincadeira do bom
barqueiro na qual os convidados faziam um tanel aonde todos os casais iriam

atravessando, esse Ultimo rito era uma maneira dos amigos dos noivos

A boda de Canai trata-se de uma narrativa biblica presente no Evangelho de Joéo (Jo&o 2:1-
11), na qual teria sido o primeiro milagre de Jesus, quando a agua tocada por cristo teria se
transformado em vinho.
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desejarem sorte ao casal. No final da festa, os noivos se despediam ao som de

cantos liricos que falavam de amor, estima e respeito, no dialeto ucraniano.

2.3.2 A Pascoa

Outro rito ucraniano enraizado na Colonia Marcelino € a comemoracao
da Pascoa, que difere das celebracdes do catolicismo romano e do catolicismo
oriental. Na Ucrania, as comemoracdes da Pascoa estdo milenariamente
ligadas com o advento da primavera. Para Vilson José Kotvisky (2004, p.24) na
obra “Da Ucrania para o Brasil” antes da conversao de “Vladmir o Grande”, os
eslavos acreditavam que por onde os deuses Dajboh e Lada caminhavam as
flores renasciam, em agradecimento pela chegada da estacdo da primavera e
também pelo fim dos dias frio, por esta regra, eles passaram a confeccionar
péssankas (ovos coloridos).

Essa arte milenar ucraniana, deriva do verbo pessati, que significa
escrever. Nos ovos eram desenhados simbolos como flores, cavalos e peixes.
Ap0s a conversao de “Vladmir o Grand” e ao cristianismo em 988, essa pratica
tomou contornos distintos. Burko (1963) aponta que no mesmo ano em que
Vladmir converteu-se ao cristianismo, grande parte da populacédo foi forcada a
se batizar no rio Dniepre®’. Mas, o principe considerava fundamental que o
clero na Ucrania estivesse submetido aos seus dominios e ndo tivesse
interferéncia da Igreja de Roma. Dessa permissa, posteriormente surgiu a
Igreja Catélica Ucraniana, com fortes influéncias do império Bizancio. Para
Fernanda Mazuco e Maria Inéz Antbnio Skavronski, o catolicismo de rito
Bizancio em termos de fiéis, seria a maior vertente catdlica oriental (2014, p.42)

A comunhado com a Igreja de Roma foi firmada apenas quatro séculos
depois, em um acordo em 1596, na qual o doutor em Ciéncias da Religido,

Teodoro Hanicz ressalta:

Este acordo é conhecido como Uniéo de Brest. Esta unido envolveu o
metropolita de Kiev, bispos, principes, imperadores, monges, nobres
e representantes do papado romano e o papa. A unido foi motivada
por uma crise na Igreja da Ucrania do século XVI, com sede
metropolitana em Kiev. As causas podem ser encontradas no campo
politico e no campo eclesiastico religioso. As causas politicas estédo
relacionadas a situacdo de dependéncia da Ucréania. (HANICZ, 2013,

p.4)

61 Esse rio tem cerca de 2 201 km de extensdo, e percorrem os paises da Russia, Bielorrissia e da Ucrania.
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Mesmo com a ado¢cdo do monoteismo como religido oficial, os eslavos
mantiveram alguns costumes peculiares ao periodo pagdo, como a festa da
primavera. A solucdo foi incorporar essas praticas culturais na nova ordem
religiosa, pois ambas eram festejadas aproximadamente no mesmo periodo do
ano. Simbolos como a cruz, os cordeiros, 0s carneiros, as antilopes, as espigas
de trigo, os cachos de uvas e passaros foram introduzidos nas artes das
péssankas. Assim, a Festa da Primavera passou a ser celebrada como o
advento da Pascoa.

Durante o século XX, quando a Ucrania pertencia a Unido Soviética, a
pratica de desenhar péssankas, foi proibida em todo seu territério. Sganzerla
(2007) argumenta que o costume s6 voltou a tomar contornos definitivos no
pais do leste europeu em 1991, com o fim do regime soviético. “Esta arte
confinada aos porBes, por muitas décadas, renasce nas aldeias, escolas,
clubes e cidades de todo o pais, independente desde 1991, com todo o seu
brilho histérico, magia e mistérios” (SGANZERLA, 2007, p.21). Apesar de um
costume realizado durante a Pascoa, é comum os descendentes ucranianos
presentearem seus proximos com a péssankas, “estabelecendo uma relacdo
simbdlica entre quem da e quem recebe” (STEFFEN, 2004, p.19).

Os moradores de Marcelino apontam a celebracdo da ressurreicdo de
Cristo como uma das solenidades religiosas mais importantes na colonia.
Choma (2013, p.82) esclarece que o0s preparativos para a festa tém inicio
durante a quaresma. Nas comunidades ucranianas é incentivado a pratica do
jejum de carnes nas quartas e sextas-feiras. Na semana que antecede o
domingo de aleluia, as donas de casa se preocupavam em limpar suas
moradias e cuidar dos canteiros, lavar as os panos, roupas de cama, mesa e
banho que serdo utilizadas durante o periodo pascoal, além de finalizar as
artes nas péssankas®.

“‘Na Quinta-Feira santa celebrava-se uma missa especial, no rito o padre
lia os doze evangelhos da biblia que narram a histéria da paixao de cristo”
(CHOMA, 2013, p.83). As celebracdes na sexta-feira eram divididas em dois

62 A confecco de bordados e porcelanas provenientes do artesanato local sera devidamente explorada na
unidade cinco desse estudo, quando iremos analisar as praticas de comércio durante as festividades do
trigo.
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periodos: um anterior a ida a igreja e outro posterior a procissdo em adoracao
ao plastsianetsia, espécie de um quadro pintado com o rosto de Jesus. Na
parte da manh& os ucranianos praticavam o jejum, mantendo a abstinéncia de
carnes. A lida na roca e nos afazeres de casa também era proibida, em sinal de
respeito ao flagelo de Cristo.

A plastsianetsia ficava exposta na capela até o sadbado a noite. Os
ucranianos revezavam-se em vigilia como se guardassem o tumulo do
“Salvador”. O som das Matracas, instrumento de percussao feito de madeira,
substituem os sinos das igrejas durante a adoracdo. No sabado de aleluia ou
em alguns lugares no domingo de péascoa era celebrada a liturgia da
ressureicdo. Choma (2013) realca que durante a missa € lido o evangelho de
Jodo em quatro linguas: portugués, latim, grego e ucraniano. Em seguida é
realizada uma procissao em torno da igreja, na qual séo levadas as imagens do
Cristo ressuscitado, a biblia e o pdo da Pascoa, chamado de paska®.

Choma (2013, p.83) pontua que nesse momento, 0s Sinos voltam a tocar
e 0s presentes exclamam Hréstdsvoskrés, que no idioma ucraniano significa
qgue Cristo Ressuscitou. Apés o final da celebracdo o padre realiza a bencao
dos alimentos. Os fiéis preparam uma cesta com o0s nutrientes que ndo devem
faltar ao longo do ano, como ovos, paes doces, sal, manteiga, condimentos e

ervas. Como podemos observar na imagem 17.

83A Paska trata-se de um péo decorado com simbolos religiosos e figuras da fauna e flora, elaboradas
especialmente para o dia da pascoa.
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Figura 16: Bencéo dos alimentos para Paska.2017. Acervo: Igreja Santissima Trindade.

Esse registro fotografico integra o acervo da Igreja da Santissima
Trindade em captou os fiéis se preparando para bencéo dos alimentos, no patio
da capela. Cada familia confeccionou uma cesta que, apds o rito, seria
consumida no domingo de manha. O autor do disparo contemplou no mesmo
quadro as familias preparando as suas cestas, ascendendo velas e outras
preparando para a chegada do padre no local. No domingo, além do almoco
outros ritos marcam presenca durante as festividades, como a haika espécie de
danca feita ao redor da capela. A festa da pascoa ucraniana pode persistir por
mais trés dias, “quando os fiéis se dirigem aos cemitérios para cantar
novamente “Hrestds voskrés” (CHOMA, 2013, p.84)". A Voskrés na Panakhyda
como é chamada pelos ucranianos, € um rito destinado especialmente aos
mortos,® com intuito de anuncia-los a ressureigéo do ‘Salvador’

Tamanini ressalta que durante a Pascoa e o Natal a culinéria ucraniana
ganha “visibilidade, folegos e sobrevida” (TAMARINI, 2013, p.267), pois na
festa do nascimento de Jesus era elaborada uma ceia com doze pratos

originarios da Ucréania, no entanto, os preparativos para a festa que marca o

64Ap(’)s a perda de um ente querido, os ucranianos preparam um banquete de funeral, que tinha
a finalidade de despedir o morto de seus familiares, assim como o feriado de finados em que
especiarias da Ucrania eram servidas aos entes queridos, esses costumes vém se
perpetuando ao longo do tempo em Marcelino.
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nascimento de Jesus tém inicio no dia 14 de novembro, na celebracdo em
homenagem ao apdstolo Felipe, a homenagem a santo, se deve data de
comemoracao e do natal remeter a quarentena entra a Quarta-Feira de Cinzas
e a Pascoa. (CHOMA, 2013, p.85) .

2.3.3 O Natal

Segundo o evangelho de Jo&o, Felipe teria nascido na regidao de
Betsaida na Galileia, e foi chamado por Jesus junto com Pedro e André para
ser um dos seus discipulos "No dia seguinte quis Jesus ir a Galileia, e achou a
Filipe, e disse-lhe: Segue-me." (BIBLIA, Jodo 1:43). Para Jacopo Varazze, na
obra “ Legenda Aurea, a vida dos santos”, o apostolo teria realizado alguns
milagres durante sua passagem pela Asia, Palestina e Grécia, quando teria
revivido um homem ja sucumbido (VARAZZE, 2003, p.401). Posteriormente,
Felipe foi morto crucificado e apedrejado na cidade de Hierapolis na regido da
Frigia, atual Turquia no ano de 80 D.C. Os rituais em homenagens a Felipe
duram cerca de quarenta dias nas comunidades catdlicas ucranianas. Nesse
periodo chamado de pelepivikaos, os fies deveriam fazer jejum de carne e
oracdes mais intensas era recomendavel também que as familias permanecam
unidas até a véspera de natal.

Na noite de 6 de dezembro, é celebrado o dia de S&o Nicolau, este €
considerado um dos santos de maior devogao no territério ucraniano. Nicolau
nasceu na cidade de Patara, na Asia, no ano de 275. Nos Estados Unidos e
Canada em outros paises de lingua inglesa € chamado de Santa Claus
(VARAZZE, 2003, p.69). ApGs a sua morte no dia 6 de dezembro de 350 d.C.,
foram atribuidos na Europa oriental alguns milagres referentes ao seu amparo
com marinheiros, comerciantes e agricultores.

Contudo, Nicolau é considerado patrono das criancas, devido a postura
fraterna com os mesmos durante seu mandato como bispo na cidade de Mira.
Na noite em sua comemoracédo, os familiares se reinem e trocam presentes,
as criangas recebem simbolicamente de Nicolau, vestido com trajes vermelho.

No dia 24, as mulheres de casa se dedicam a preparar 0s pratos que
serao servidos na ceia. A todo sio preparados doze pratos, “os quais na época

do paganismo simbolizavam os doze meses do ano e apds a conversao ao
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cristianismo remetem aos doze discipulos de Cristo” (CHOMA, 2013, p.80). Na
ceia ucraniana, mantem-se o jejum de carne, os dozes pratos séo elaborados
com nutrientes como o trigo, hortalicas, legumes, mel e frutas. O homem da
casa tem a responsabilidade de limpar toda propriedade e forrar a mesa e o
assoalho da casa com feno e palha, remetendo ao local que Jesus teria
nascido. Na sala é colocada uma ialénka espécie pinheiro, adornado com uma
estrela na parte superior.

De acordo com Choma (2013, p.81), quando todos os convidados estao
reunidos, o chefe da familia apresenta um feixe de trigo, que representa 0s
antepassados ucranianos. Este clama pelos fenémenos climéticos da natureza:
como tempestade, nevasca e granizo a participarem da ceia, “como ndo obtém
respostas, deseja que estas desgracas ndo aparecam durante 0 ano, pois
quando foram convidadas, nao compareceram”. (CHOMA, 2013, p.82) .

O dono da casa sauda a todos com as palavras: Khrestés Rodévcia!
(Cristo nasceu) e os convidados respondem: Slavimolohé (Glorifiguemo-lo). O
primeiro prato degustado € o kutia, iguaria presente na festa do trigo em
Marcelino, apos esse, outras iguarias sao degustadas, como:
Kutia® Kapusniak®®,  Borstch®”’,  Vareneke®®,  Pereske®®,  Uzava’,
Holopty"*Kolach’?,  Paleanestse’®, Kacha’®, Hrebe™ e Krejalké®.
Posteriormente, sdo entoados os koliadkas, um céantico elaborado
especialmente para a ceia natalina, é entoado.

O koliadksas também é cantado a meia-noite quando as familias vao até
a igreja celebrar o nascimento de Jesus e no dia do natal, quando os grupos de
pessoas chamadas de koliandneké visitam as casas mais proximas anunciando

a chegada do “salvador”.

65 Preparado com grao de trigo cozido, misturado com sementes de papoula, mel e nozes.
66 Preparado com repolho, 6leo de girassol e peras.

o7 Sopa de beterraba com legumes, cogumelos e peixes.

% pastel cozido feito com farinha de trigo e que poder recheado com batata, requeijdo, ameixas
ou milho.

% pastel recheado com cereja.

% Caldo de frutas cristalizadas

" Espécie de charuto feito com repolho e trigo sarraceno.

2 pao salgado feito com farinha de trigo

"% Torta doce.

" pao doce; em algumas regifes, com recheio de doces de frutas

I Espécie de cogumelos cozidos, preparados em forma de salada ou em forma de molho
76Repolho cozido, temperado com agua, sal e iguarias.
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Nesse capitulo, apontamos algumas praticas dos moradores de
Marcelino e como as mesmas estdo associadas a festividade do trigo. Os
pratos degustados durante a Pascoa e o Natal, como o Kutia, Holopti,
Paleanestse, além das Paska e Korovai também foram incorporados durantes
anos pela comunidade ucraniana na festa do trigo.

Além desses pratos que demonstram uma relacdo estreita entre as
praticas culturais pela comunidade e Marcelino e da Ucrania, grande parte das
edificacoes religiosas foram construidas com o lucro revertido da festa, como é
0 caso da casa paroquial, o saldo paroquial e a nova igreja da Santissima
Trindade. Além de financia-las, as obras foram inauguradas durante a
celebracéo do trigo o que atesta a sua importancia perante os colonos.

A celebracdo promove ndo apenas aos descendentes ucranianos, mas
também toda a comunidade de S&o José dos Pinhais, uma série de praticas
culturais referentes a cultura ucraniana. Além disso, através de outras praticas
culturais e sociais como a “Caminhada Internacional da Natureza” e as
atividades nas chéacaras de lazer que oferecem refei¢cdes tipicas da culinaria
ucraniana, contribuem para o crescimento do turismo regional.

Apesar de a camomila ser o principal produto cultivado em Marcelino e a
regido possuir uma diversidade sazonal de culturas, o trigo continua presente
no cotidiano de parte dos moradores de Marcelino. Os principais alimentos
ofertados durante as celebracfes de matriménio e da pascoa como 0 korovaie
e a paska tem como nutriente principal o centeio cultivado desde o fim do
século XIX em Marcelino, assim como alguns pratos da santa ceia ucraniana,

gue sao degustados pelos participantes da Festa do Trigo na colonia.
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Capitulo 3:
O trigo vai a mesa! A culinaria como representacao
identitaria

O trigo pode ser compreendido como elemento fundamental nas
relagdes politicas, econdémicas’’, sociais; e culturais na Histéria da
humanidade. De moeda de troca e oferenda aos deuses no Egito Antigo a
principal produto cultivado e exportado pela Ucrania, o grédo foi responsavel
também por potencializar relagdes sociais e econdmicas em Marcelino.

O éxito econdbmico dos imigrantes ucranianos que ancoraram em Sao
José dos Pinhais se deve ao cultivo do trigo em um solo diferente do seu pais
natal. Em Marcelino, o gréo foi instituido como atividade econémica por mais
de setenta anos. Ela foi determinante para a realizagdo da primeira edicdo da
celebracdo em reveréncia ao trigo em 1967. Assim, nessa unidade
centralizaremos a nossa discussdo na comensalidade, ou seja, na organizacao
do almoco realizado no dia da festa, que envolve saberes culinérios, relacfes
de amizade e pertencimento, engendradas em espacialidades, com marcos
temporais definidos, na qual as religiosidades, mediadas pelas dadivas e
contradadivas fortalecem os lacos identitarios de maneira reciproca.

Nessa diregdo, cabe-nos lembrar que os costumes alimentares dos
seres humanos se modificaram radicalmente ao longo do tempo. O comer
coletivo passou de uma mera questdo nutricional para uma funcdo social, que
contempla a comensalidade. Esta por sua vez sera analisada sob dois prismas:
como ingrediente de aproximacao entre os moradores da Col6nia Marcelino e
como componente alimentar primordial na celebracdo de datas e festividades
entre grupos de amigos e familiares. Antes de adentrarmos nessa discussao, €
de suma importancia, algumas reflexdes acerca do papel da historia da
alimentacdo nos estudos histéricos e como a mesma tem auxiliado na

compreensao de assuntos até entdo pouco explorados ou apresentados, e

" Carneiro (2003, p.55) assevera que o comércio do trigo pode ser considerado o mais
importante entre todas a relagbes comerciais anteriores a revolu¢do industrial devido a
fugacidade em que era comercializado em diversos terrenos, entretanto, o volume de sua
comercializagdo ndo chegou a ultrapassar 1% do montante produzido. Como ainda né&o
existiam técnicas que pudessem conservar o cereal por um determinado tempo, as safras se
ndo fossem comercializadas deveriam ser consumidas rapidamente.
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suas novas perspectivas. Por conseguinte, espera-se que o0 quadro
multidisciplinar apresentado, instigue e deleite o debate de ideias que requer a

tematica.
3.1 Dos caminhos historiograficos aos campos de Marcelino.

O historiador Carlos Roberto Antunes dos Santos, em artigo publicado
pela Revista da Academia Paranaense de Letras, pontua que a “A fisiologia do
gosto”, do gastrénomo francés Brillat-Savarin (1825) pode ser considerada a
primeira obra dedicada aos estudos alimentares e aos prazeres provocados
pelo paladar (2005, p.13). Lancada originalmente em 1825, dois meses antes
da morte de Savarin, “Fisiologia do gosto”, conta com o prefacio do historiador
e antropologo Alfredo Saramago e trouxe a luz importantes aspectos da
culinaria mundial e a relacdo dos sentidos do corpo humano, como o paladar,
olfato, tato e visdo, que estdo ligados ao prazer de se alimentar.

A obra dividida em trinta “meditacbes”, analisa a natureza dos
alimentos, os modos de produzir iguarias, sejam elas fritas, cozidas ou
assadas: ponto e virgula a relagdo do alimento com o sonho, descanso, jejum,
obesidade, magreza, tratamentos “curativos” e até a sua ligagdo com a morte
no preparo de banquetes. Apesar de seu aspecto descritivo, na qual se
apresentam cadernos de receitas e anedotas, a obra é de importante valia ao
apresentar a tematica e as distintas possibilidades de investigacgéo.

Quase cem anos apods “Fisiologia do Gosto”, Santos salienta que
“Historia da Alimentacado Vegetal desde a pré-historia” do botanico polonés
Adam Maurizio (1932), o livro lancado em Paris, que trouxe um panorama
quanto ao cultivo de géneros agricolas e como estes estiveram relacionados ao
desenvolvimento das sociedades desde a pré-historia (2005, p.14).

Rafaela Basso em “O lugar da alimentagcdo nos estudos histéricos da
escola dos Annales” afirma que Maurizio compreendia que a alimentagéo seria
um parametro de evolucdo das sociedades. Assim, partindo de quanto mais
requintadas e sofisticadas as convencgfes alimentares, mais instruido era
determinado grupo, o pesquisador procurou instituir uma relagdo da histéria

dos vegetais com a historia das civilizagbes antigas. (BASSO, 2015, p.2)
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No entanto, tanto para Santos como para Basso, foi em “Mediterraneo e
o mundo Mediterranico na época de Felipe” de Fernand Braudel (1945) que
assuntos ligados ao cotidiano e as rotinas alimentares poderiam ganhar
contornos tangiveis na historiografia. O grande éxito deste estudo é ter
mapeado tematicas que até entdo passavam despercebidas ao campo do
historiador. Ao analisar o cotidiano, Braudel trouxe a luz a temética acerca dos
“habitos alimentares” como fonte e real possibilidade de investigagdo ao
historiador (BASSO, 2015, p.6).

De mesmo modo, Braudel”® exemplificou sua tese, mostrando que as
rupturas na sociedade, 0 movimento imigratorio da Europa para outros paises,
as invasdes Barbaras e Germanicas e as mudancas politicas e ideoldgicas de
determinados grupos eram precedidas em grande parte por periodos de
escassez de alimentos ou ma administracdo do montante agricola(BASSO,
2015, p.6), ademais, Braudel se preocupou em ressaltar as regularidades da
histéria, a quantificacdo, as séries e as técnicas de abordagens estruturais do
tempo’®.

Apoés a morte de Braudel e a tomada da Revista por Jacques Lé Goff,
Marc Ferro e George Duby, a Revista passou a abordar assuntos relativos aos
modelos invariantes conceituais, num dialogo com as Ciéncias Sociais,
especificamente com a Antropologia e a Sociologia na interpretacédo e a
descricédo das sociedades.

Segundo Rafael Vidal Jimenéz (1999), a Nova Historia mostrou a
historiografia as limitagdes dos documentos, ampliando a narrativa documental
a abordagem analitica do que o documento nos pode revelar. O paradigma
tradicional mostrava uma histéria mais objetiva, sendo a tarefa do historiador a

apresentacéo dos fatos aos leitores. E durante essa fase na terceira geracéo

® Em 1961, na edicdo de maio/junho da revista dos Annales E.S.C., Braudel convidou os
historiadores a pesquisar a Histéria da Alimentacao, pela 6tica da longa duracdo. Na mesma
edicdo, foram publicados outros textos destinados ao estudo dessa tematica, como os artigos
de Robert Phillippe que versavam sobre as distintas perspectivas que a Histéria da alimentagéo
abarcava para a pesquisa histdrica e os apontamentos acerca do consumo alimentar de J.J.
Hemardinquer(BASSO, 2015, p.5).

°0s primeiros membros da Escola dos Annales corriam atras da discussao de uma historia
problema, uma histéria voltada para a histéria global, renegando a politica, ja que esta esfera
estava associada ao grupo de pessoas que mais se destacava nos grupos sociais, nesse
sentido o aparecimento da Revista Annales na Franca em 1929 abordava assuntos referentes
a economia, cultura e sociedade, na contra posigdo de uma historia politica defendida pelos
positivistas.
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dos Annales, conhecida pela revolucdo metodolégica, que novos temas,
objetos e abordagem que a Histdria da Alimentacdo passou a despertar o
interesse de historiadores como Jean-Louis Flandrin Jacques Revel e Maurice
Aymard.

Podemos considerar como um dos resultados deste didlogo entre
Histéria e Antropologia, o surgimento da Nova Histéria Cultural na Franca, a
qual procurou entender a cultura como um conjunto de significados partilhados
e construidos pelos homens para explicar o mundo. A nova histéria cultural
passou a ser vista como uma producdo social e historica a se expressar,
através do tempo, em valores, modos de ser, objetos e préaticas. Para Ronaldo
Vainfas (1999) essa nova Historia cultural ndo recusava as expressoes
culturais da elite, mas se aproximava das massas andnimas, apresentando
uma afeicdo pelo informal, por analises historiograficas que apresentavam
caminhos para a investigacdo historica, indo onde as abordagens tradicionais
nunca foram.

Nesse contexto, no ano de 1974, foi lancado a coletanea® “Histéria:
novos problemas, novas abordagens, novos objetos” De acordo com Santos
(2005), a obra dedicou um capitulo em relacdo a importancia do género
alimenticio nas sociedades. Em “A Cozinha: um cardapio do século XX”, Jean
Paul Aron (1974) mostrou aos historiadores como as convencdes adotadas na
alimentacdo podem indicar caracteristicas de grupos e comunidades no espaco
e tempo. Essas novas fontes e documentos (cadernos de receita, livro de
memorias), se diferem dos documentos oficiais por ndo serem “nem
formalizado, material inerte e vazio de sua substancia, nem poeirento sob a
vestimenta erudita dos documentos historicos. Ele é vivo, e no crescimento de
sua vida prépria € uma historia” (ARON, 1974, p.160).

Mais de duas décadas apds “Histéria: novos problemas, novas
abordagens, novos objetos”, vinha a luz, “Histéria da Alimentagdo” de Jean
Louis Flandrin e Massimo Montanari (1998). A publicacdo é considerada por
Carlos Roberto Antunes do Santos (2005, p.17) como referéncia de trato

metodologico com as fontes, além de ser uma coletdnea de artigos que versam

%A obra é considerada um marco entre os historiadores da cultura, pois apresenta novas
tematicas que a partir daquele momento deveriam receber a mesma atencao que grandes fatos
ou personalidades recebiam de autores estruturalistas.
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como o0 homem em sociedade se apropriou do alimento e fez dele simbolo de
identidade.

Ao adotar uma linha cronolégica, os autores trataram a historia da
alimentacdo desde a pré-historia, com a domesticagdo dos animais e a
descoberta da agricultura, até os usos alimentares do mundo contemporaneo e
a sua relacdo com as redes de fastfood.

No Brasil podemos considerar duas obras como marcos historiograficos
dos estudos sobre a histéria da alimentacdo: em 1933, “Casa Grande e
Senzala” e posteriormente “Agucar: uma sociologia do doce, com receitas de
bolos do Nordeste do Brasil”’, langadas pelo antropélogo e historiador Gilberto
Freyre, versavam sobre as as normativas da culinaria da sociedade colonial
brasileira (SANTOS, 2005, p.18).

Publicado pela primeira vez em 1939 e reeditado em 1966, 1986 e 1997
“‘Agucar” trata-se de uma obra em que Freyre adotou o estilo literario com

metaforas e vocabularios marcante como “simbiose euro tropical®”

, para
apresentar uma “sociologia do agucar”. Para Regina Horta Duarte, o sociélogo
(1997) revelou que o paladar do brasileiro é predisposto ao excesso de doce,
herdado dos povos portugueses. Freyre (2005) destaca que o acUcar foi o
elemento responsavel pela jungdo de etnias no Brasil colnia, o doce extraido
pelos indigenas ndo apenas da cana-de-acUcar, mas também do mel, do
abacaxi, da batata-doce, da laranja e de outras frutas tropicais e passou a ser
manufaturado no século XVI em Pernambuco e em S&o Vicente em 1532 por

Martim Afonso de Souza. Freyre:

Se é certo que desde o século XVI plantou-se e moeu-se cana e
fabricou-se acucar em S&o Paulo-em s&o Vicente e noutras partes do
Sul e do Centro do Brasil e também no Para-, a verdade € que onde se
definiu, na América Portuguesa, uma civilizacdo ecoldgica do acUcar e
requintadamente do doce, foi no litoral do Nordeste, da Bahia ao
Maranhdo, com o Rio de Janeiro, capitania e depois, provincia, como
um quase- Nordeste geograficamente desgarrado desse nucleo, mas
sociologicamente mais vizinho ou mais parente dele do que de Séao
Paulo ou de Minas Gerais (FREYRE, 2005, p.31)

Na obra dividida em trés unidades: "Alguns Bolos", "Alguns Doces" e
"Alguns Sorvetes" mantem-se a relagdo dicotdmica apresentada em “Casa-

Grande e Senzala” ,porém agora com uma diferenciagdo, como “doces-de-

8t Denominagéo para o estagio final dos doces portugueses miscigenados com os aspectos da
cultura afro e indigena



107

sinha e doces-de-rua" (DUARTE, 2003, p.137-142), o que implica a percepcéo
de saberes de grupos sociais distintos. O autor argumenta sobre a importancia
do estudo do acucar, como forma de compreender as diferencas e nuangas da
sociedade brasileira colonial “através do cotidiano ou quase cotidiano é que se
fixam, nas culturas, os seus caracteristicos e se firma os seus valores. E que
se consolidam nas sociedades e nas suas constantes”( FREYRE, 2005, p.32).

Ao pontuar as praticas e técnicas utilizadas na confec¢do dos doces e
até de chas medicinais, Freyre (2005) apresentou um conjunto de fontes a
serem exploradas pelos pesquisadores por meio das receitas apresentadas na
obra, que expressam caracteristicas peculiares de determinados grupos. Na
perspectiva dele seriam simbolos da cultura brasileira, relevantes como a arte
barroca mineira (FREYRE, p.32). O antropologo exemplifica esse argumento
ao lembrar que Machado de Assis considerava o doce de coco e a compota de
marmelo simbolos do Rio de Janeiro.

Apods “Agucar”, na década de 1940, o médico e cientista politico Josué
de Castro® publicou “Geografia da Fome” na qual o autor se propds mapear o
problema da fome no pais. (RIBEIRO, 2012, p.29) Para isso, Castro dividiu o
Brasil em cinco regibes conforme os seus aspectos naturais. O Cientista
politico afirmou em sua obra que a desigualdade de géneros alimenticios nao
era apenas uma questdo quantitativa de diferencas climaticas ou de regides
improdutivas ou até mesmo da ociosidade da populacdo, mas sim de ma
distribuicdo de riquezas, na qual o capital estava cada vez mais concentrado na
mao de poucas pessoas.

Aproximadamente vinte anos apds a publicagdo de “Geografia da

Fome”, o antropdlogo e historiador Luis da Camara Cascudo (1977) publicou
“Antologia da Alimentacao do Brasil”. Nesse estudo, dividido em dois volumes,
Cascudo realizou uma abordagem etnografica das origens da cozinha
brasileira, pautada no tripé étnico: indigena, africano e europeu. Embora o
autor ressalte que foi o povo europeu o responsavel pelo aperfeicoamento das
técnicas da culinaria do Brasil, a obra é de grande valia, pois traz em seu

cabedal a génese de uma infinidade de iguarias presentes até hoje nas mesas

82 Castro ainda foi eleito deputado em Pernambuco, mas teve seus direitos politicos cassados
pelo Ato Institucional n°1 em 1964.
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de restaurantes e de guias culinarios, além dos modos de servir a mesa (1977,
p. 29).

No inicio do século XXI, a antropdloga Paula Pinto e Silva escreveu
“Feijao, Farinha e Carne-Seca”, obra que forneceu um quadro da culinaria que
se desenvolveu no Brasil, entre 0 século XVI e XX. Para a pesquisadora, no
pais, o processo adaptativo do colono portugués, do indigena e do africano,
acarretou na construcdo da alimentacdo basica desse periodo, assentada no
tripé culinario: farinha, feijao e alguma carne-seca. (SILVA, 2005, p.25-32)

O encontro interdisciplinar entre as Ciéncias Humanas, proposto nessa
obra por pela autora permitiu a compreensdo de como o contexto historico do
Brasil colonial interferiu na dieta e nos costumes alimentares dos colonos,
contribuindo notavelmente para uma nova concepcao de cozinha.

Nesse sentido, Silva tomou o sistema alimentar brasileiro como uma
‘linguagem” que fala, expressa, produz e reproduz significados, uma vez que
as convencdes alimentares de um povo contam muito de sua historia e a
culinaria € um argumento para definir a sociedade miscigenada do Brasil
colénia. Por essa via de pensamento podemos compreender que toda cultura
desenvolve um jeito de viver que lhe é préprio, do qual faz parte a alimentacdo
(SILVA, 2005, p. 121-124)

No Parana, o historiador e docente da Universidade Federal do Parana,
Carlos Roberto Antunes dos Santos realizou, entre outros estudos, a Historia
da Agricultura e das sociedades rurais no periodo em que o estado ainda era
uma provincia. Lancada em 1995, durante o fervilhar da Nova Histéria Cultural,
a obra “Historia da Alimentagdo no Parana” € uma significativa contribuicéo
para os estudos dos usos alimentares da regido sul, uma vez que apresentou o
processo de formacdo da sociedade paranaense em divergéncia da andlise
politica e econdbmica. Em trés partes, o livro analisa a producdo agricola de
culturas como o feijdo, a mandioca, o milho, o arroz, a carne, a erva-mate e o
trigo, e a sua relacdo econdmica e social com os grandes centros urbanos do
estado. (SANTOS, 1995, p.20-21).

Cilene da Silva Ribeiro (2012, p.38), em “Tudo pronto: o comer fora e o
prazer inventado em Curitiba (1970-2000)" revela a existéncia de um grupo

pesquisadores que tem se dedicado aos estudos da Histéria da alimentacdo no
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Parana. Desde 1993 o laboratério da Historia da Alimentacao, da Universidade
Federal do Parand, coordenado pelo professor Carlos Antunes dos Santos, tem
apresentado estudos a respeito das normativas alimentares em distintas
temporalidades e contextos, como por exemplo, as pesquisas sobre 0 consumo
de feijao no Brasil, a producdo de vinhos no estado paranaense e 0s
restaurantes e bares da cidade de Curitiba.

Realizada uma breve discussdo em relacdo a producado cientifica da
Historia da Alimentacdo, atentaremos para a compreensao da importancia do
termo comensalidade nas relacbes humanas e nesse contexto, sera
apresentada de forma sucinta a trajetoria da descoberta do trigo, até seu
advento em solos paranaenses.

A busca incessante pelo alimento € desde os tempos primérdios,
chamariz para o que podemos compreender como processo de humanizacao
das sociedades, constituido através do compartilhamento do alimento e da
transmissado de conhecimento passado de geracdo em geragdo. Sobre essa
tematica, recorremos a Lieselotte Hoeschl Ornellas, considerada uma das
pesquisadoras que mais se dedicaram ao estudo biolégico e nutricional do
alimento. A formacao em nutricdo e enfermagem auxiliaram em suas pesquisas
sobre desenvolvimento tecnolégico e cultural da ciéncia da alimentagdo. Tanto
gue no ano de 2014, em homenagem ao seu legado cientifico, a Associacao
Brasileira de Nutrigdo criou o Prémio Lieselotte Ornellas Nutricionista Destaque
no Brasil.

Em “Alimentacao através dos tempos”, Ornellas pontuou que a diferenca
entre o homem dos outros seres vivos sempre esteve na habilidade de “criar
objetos e instrumentos destinados a simplificar tarefas e ampliar suas
potencialidades, enquanto que outros animais s6 sabiam com raras excecoes,
utilizar-se dos recursos oferecidos pela natureza” (ORNELLAS, 1978 p.5).
Ornellas ao apresentar uma linha cronologica acerca da mudanca dos
costumes alimentares na Histéria da humanidade, reforca que, no periodo
Mesolitico, apesar do homem ndo saber lidar com o fogo, reuniam-se em
grupos e alimentavam-se de carnes queimadas devido aos incéndios nas
florestas. Posteriormente, quando o homem passou a dominar o fogo, houve

uma mudancga nas normativas dessas sociedades (1978, p.7).
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Montanari (2008, p.55-56) salienta que desde 500 mil anos a.C., os
antropoides passaram a utilizar cotidianamente o fogo entre os homens para
cozinhar. Além disso, 0s cereais passaram a ser torrados e as carnes e peixes
defumados. As praticas alimentares eram feitas depois das cacadas na
vegetacdo afora. O grupo, coeso e unido, resultava no compartilhamento de
alimentos entre seus pares, ocasionando um ato de sociabilidade que
reproduzia ndo somente a importancia da busca de alimentos e sua
degustacédo, mas também o dividir em sociedade.

Posteriormente, o homem também passou a compreender a
importancia dos fendmenos meteoroldgicos acerca do espaco em que
habitavam. Desse modo observando o movimento do sol e da lua e
posteriormente das estacdes climaticas, o0 homem aprendeu em qual periodo
deveria realizar o plantio e a colheita em suas terras. Assim que a humanidade
absteve da caracteristica de ndbmade, os acampamentos mudaram a forma de
trabalho dos cacgadores, na qual os animais eram presos no intuito de prolongar
a matéria prima consumida. Logo, os bichos passaram a ser domesticados, no
primeiro momento, as abelhas, das quais o ser humano soube aproveitar o mel,
depois mamiferos bovideas, porcos, cachorros e galinhas (ORNELLAS, 1978,
p.7-8).

O homem da pré-histéria, a partir do momento que comecou a
domesticar e cuidar dos animais passou a ter uma vida em sociedade. O
rebanho garantia o sustento nas aldeias e evitava o desgaste enfrentado
durante as cacadas. Ornellas evidencia que foi durante esse periodo que o
homo farben passou a desenvolver o dom artistico e o senso estético, com 0s
desenhos nas cavernas representando figuras geométricas, animais e estrelas
e criando objetos artesanais para a conservagao de alguns alimentos. “A
mulher p6s leguminosas e cereais no alguidar, para amolecer. Cozeu-0s no
fogo, fez papas, alimentou criangas” (ORNELLAS, 1978, p.7).

Henrigue Carneiro em “Comida e Sociedade: Uma Histéria da
Alimentacdo” compreende que depois da respiragdo e da necessidade de
ingestdo de agua, o costume de se alimentar € a mais basica necessidade do
homem desde o inicio da humanidade. (2003, p.3). Em sua obra, o historiador

traz importantes reflexbes ndo apenas sobre as alteracdes nos costumes
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alimentares desde a pré-histéria até a idade contemporanea, mas também como
usos que configuram relacdes simbdlicas em diferentes contextos. Para o autor
mais importante do que comer, é analisar, com quem, em qual lugar e de que
maneira as sociedades se alimentam.

Em sua andlise sobre a forma como o0s povos se alimentavam,
Carneiro ressaltou que “Dezoito plantas foram identificadas como base de 75%
a 80% da alimentacgao total da humanidade em todos os tempos e continentes”
(CARNEIRO, 2003, p.53), desse grupo, nove sao cereais, como trigo, milho,
cevada, arroz, centeio, milha, sorgo, aveia e trigo-sarraceno, 0 mesmo
utilizado para a producdo de kutid, iguaria servida na festa do trigo em Coldnia
Marcelino. Outros quatro sdo tubérculos (inhame, mandioca, batata e batata
doce), arbustos (oliveira, vinha e tamareira) e por ultimo a bananeira e a cana-
de-acucar. Para Carneiro, o grao se tornou o cereal mais importante da histéria
da humanidade devido a sua rapida expansdao, iniciada no delta do Rio Nilo,
passando pela Mesopotamia, india e norte da China (2003, p.54)

Ornellas (1978, p.120) ressalta, que no Egito Antigo, o trigo era o
simbolo da opuléncia e fartura. Os depoésitos do cereal poderiam ficar ao ar
livre ou no subterrdneo, imersos. Camponeses guardavam o alimento em
favas, escondidos dos funciondrios da corte farabnica. Somente caes
adestrados conseguiam localizar os celeiros enterrados, nos quais, durante o
periodo de dominio romano, se estendiam do Egito até a regido de Cartago.

Para compreendermos as variacdes do trigo, uma vez que na festa em
Marcelino sdo servidos pratos com naturezas diferentes do gréo, recorremos a
bidloga Ruth Griswold, que na obra “Estudo experimental dos alimentos”,
saliena que a semente pode ser classificada conforme a procedéncia do seu
gliten ou pela estacdo do ano em que ele se desenvolve. Quanto ao glaten,
ele pode ser de procedéncia forte e dura ou fraca e macia. A diferenca entre
esses dois tipos esta na qualidade da farinha produzida. O gréo tipo forte &
indicado para a confeccdo de paes, enquanto o tipo macio é adequado para a
producao de bolos e biscoitos. “A superioridade da farinha de trigo dur para
fabrico de pao é devida a grande quantidade e a boa qualidade do glaten que a

farinha forma quando misturada com agua” (GRISOLD, 1972, p.239).
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O grdo também pode ser classificado como tipo primavera e inverno. O
primeiro, rico em proteinas, é plantado durante a estagdo das flores e colhido
no fim do verdo. Foi esse tipo de trigo cultivado na Colonia Marcelino. De
acordo com Januério Kriffer®, os colonos e descendentes ucranianos
plantavam o trigo uma vez por ano. O inicio do plantio era sempre no final de
setembro e comeco de outubro e a colheita era realizada no final de janeiro,
por isso a festa era realizada sempre no ultimo final de semana do primeiro
més do ano, como forma de agradecimento pela safra alcancada.

Sobre a tipologia e variacdes do trigo, Griswold (1972, p.331) ressalta o
tipo inverno que era plantado durante o outono e em areas na qual as raizes
pudessem resistir as temperaturas amenas. Na estacdo mais fria do ano era
realizada a colheita. Carlos Roberto Antunes dos Santos (1995, p.142), na obra
“Histéria da Alimentacdo no Parana” no Brasil, assevera que o grao por muito
tempo rivalizou com outras culturas (milho e mandioca) como a maior producao
agricola do pais. O trigo aportou no Brasil no século XVI, por Martin Afonso,
que trouxe o grdo para ser cultivado na Capitania de Sao Vicente. Ja na
provincia do Parana foi apenas a partir da década de 1850 que se encontram
relatos do cultivo do gréo.

Conselheiro Jesuino Marcondes de Oliveira e S&, membro da
Assembleia Providencial, relatou a producdo de trigo nos Campos Gerais,
considerada uma das mais importantes atividades agricolas da regido
(SANTOS, 1995, p.143). O trigo cultivado em Campos Gerais era exportado
para o estado de S&o Paulo. Todavia, o surgimento de uma praga denominada
como ferrugem, oriunda da falta de renovacao das sementes, fez com que boa
parte da producédo do estado chegasse ao fim em 1857.

Em 1859, o entdo presidente da provincia do Parana, José Francisco
Cardoso, promulgou a Lei n.939 que incentivava a retomada da producao de
trigo no estado, utilizando a m&o-de-obra imigrante. Entre as medidas adotadas
pelo presidente da provincia do estado, podemos mencionar: “oferta de novas

sementes isentas da ferrugem, o preparo da terra com auxilio da charrua em

% Entrevista realizada no dia 31 de janeiro de 2015, durante a festa do trigo, na cidade de S&o
José dos Pinhais, tendo 25 minutos de duragao.
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substituicdo a entdo, considerada, agricultura vampira” (SANTOS, 1995,
p.146).

Além dessas medidas, uma forte campanha publicitaria foi iniciada para
promover o cultivo do trigo no estado. Santos frisa que o jornal “O dezenove de
novembro” fundado em 1° de abril de 1854 na cidade de Curitiba, destacava o
valor nutritivo do cereal em detrimento do milho; a facilidade de cultivo perante
a outros cereais na qual “a sementeira deste que se faz espalhado, é muito
mais ligeira, e muito menos laboriosa do que a do milho” (SANTOS, 1995,
p.146), e alcavam os produtos feitos pela farinha de trigo como mais leves e
mais bem fermentados. O p&o era também ilustrado como alimento essencial
para a populacao.

A retomada da producdo do cereal a partir da década de 1860
desencadeou atividades industriais desse ramo. Em Curitiba, o niumero de
comércios aumentou consideravelmente, sendo que muitas delas eram
propriedades de imigrantes. Na regido sul do estado, “a parte fabril impunha o
estabelecimento de moinhos que acarretam investimentos, nos quais o0 governo
ainda atuava de forma modesta” (SANTOS, 1995, p.148). Contudo, a
populacao ainda se esbarrava no alto preco dos produtos feitos de trigo.

Santos esclarece que nas padarias da capital existiam dois tipos de
paes:o pao branco, popularmente conhecido como p&o dos ricos, e a broa,
destinada as populacdes mais pobres. O pado branco era feito de farinha fina e
bem peneirada, ja a broa era produzida com outros tipos de cereais como o
centeio, aveia e milho, misturados com uma farinha de trigo de mé procedéncia
(SANTOS, 1995, p.149)

No final da década de 1870 e inicio de 1880, o trigo era considerado um
alimento comum no comercio curitibano. Esse fato se deve pela chegada de
imigrantes europeus nas redondezas, como por exemplo, em Colbnia
Marcelino. Januario Kriffer, por exemplo, neto de colonos ucranianos, conta
gue toda estrutura familiar se envolvia com o cultivo do trigo no local. Na
lavoura, os homens eram responsaveis pela semeadura e cuidado com as
pragas que assolavam as plantacbes. Os filhos, além da lida no campo,

ajudavam os pais a carregar sementes e produzir insumos naturais. As
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mulheres se empenhavam nos afazeres domésticos e no cuidado da horta, que
oferecia alimentos para uma dieta rica e diversificada®".

A diversidade sazonal encontrada nos campos de Marcelino constitui
ingrediente principal da mesa dos descendentes ucranianos. O gado pode ser
transformado em Holodec, com uma textura semelhante a de uma gelatina,
servida fria, temperada com alho, cebola e pimenta preta. A galinha caipira que
vai a mesa em forma de Frango de kiev, espécie de frango empanado e
recheado com manteiga e ervas finas. A carne suina é utilizada como proteina
Borscht, espécie de sopa avermelhada, de sabor azedo, preparada com soro
de leite, raiz-forte (armoraciarusticana), feijao, carne e beterraba cozida com
vinagre para adquirir o sabor azedo e as frutas do verdo como a cereja,
ameixa, pera, maca e uva se transformam em Uzvar, doce feito em compota de
frutas secas e com calda de mel.

Kriffer recorda que, entre os vegetais cultivados nas pequenas hortas, 0
repolho era o alimento muito consumido nas refeigées dos colonos ucranianos.
Do vegetal, produzia-se o holopti, alimento em forma de charuto, recheado com
trigo sarraceno e carne picada. A iguaria é tdo popular entre os moradores de
Marcelino, que desde 1967 esta presente no cardapio da festa do Trigo, como
veremos a seguir. Ao degustar alguns pratos da culindria ucraniana, foi
constatado que uma parte desses possui um sabor agridoce, pouco
condimentado e de facil digestdo. Como por exemplo, o Kapusniak, caldo que
nasceu da mistura entre o repolho e a péra. Ha também espaco para alimentos
cozidos, refogados e assados, como o perohe e o0 péo servido na Pascoa,

Anita Pachekoska® conta que nem todos os pratos servidos durante a
ceia de natal faziam parte do cotidiano de Marcelino. Algumas iguarias eram
feitas especialmente para a festa do nascimento de Cristo, como por exemplo o
Uzava®® e Pereske®’. Pachekoska explica que esses pratos exigiam um tempo

maior de preparo, por isso eram feitos somente em datas especiais.

*Em Marcelino, os pratos da culinaria ucraniana sdo presenca constante em festas de
casamentos, batizados, Pascoa e se entrelagam com as atividades rurais de Marcelino. Os
moradores da Colbnia, ainda mantem o costume de cultivar em suas hortas, legumes e
verduras esséncias para as iguarias da patria mae.

% Entrevista realizada no dia 29 de janeiro de 2016, durante as comemoracfes da festa do
trigo, na cidade de Sao José dos Pinhais, tendo 35 minutos de duragéo.

% Caldo de frutas cristalizadas

8 pastel recheado com cereja.
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Os pratos da culinaria ucraniana também sofreram variacdes conforme a
localidade em que eram elaborados. O holopti pode ser feito tanto com a folha
de repolho como com a folha de beterraba. O “mais comum é utilizar a folha de
repolho como charuto, assim, se houvesse falta do legume, a gente substituia
pela folha de beterraba”®®.

Os imigrantes que chegaram a Marcelino no final do século XIX
dedicaram-se ao cultivo do trigo. Na década de 1950, a Coldnia Marcelino era
uma das maiores produtoras de trigo do estado. O plantio realizado entre
setembro e outubro garantia o sustento dos produtores o ano todo. Pedro
Nogas® lembra que havia o cultivo de outras culturas em Marcelino. Plantava-
se arroz, milho e leguminosas, mas a principal atividade era o trigo.

No ano de 1967, Pedro Nogas conta que os colonos ucranianos tiveram
uma farta colheita, acima do que era produzido normalmente. O padre Taras
Olinek, responsavel pela Igreja da Santissima Trindade, e a irm& Nazaria
Kluska, do Colégio Sagrado Coracdo de Jesus, tiveram a ideia de realizar uma
quermesse em forma de agradecimento pela safra e também como um modo
para arrecadar fundos destinados a algumas benfeitorias da Igreja. E dai ficou
instituido que no almoco seriam servidos alguns pratos de origem ucraniana
produzidos com os graos colhidos em Marcelino.

Apébs algumas reunides com os produtores de Marcelino e fiéis da Igreja
Santissima Trindade, o Padre Taras Olinek e a irm& Nazaria Kluska decidiram
qgue a primeira edicdo da Festa do Trigo seria realizada no dia 22 de janeiro de
1967. Pedro Nogas recorda que todos os alimentos servidos naquela ocasiao
foram doados pelos produtores de Marcelino, os donativos eram uma forma de
agradecimento pela safra do ano e também um meio de assistir as instituicbes
clericais. Na imagem a seguir, examinamos o convite da primeira Festa do

Trigo, a imagem pertence ao acervo da familia Nogas.

8 Entrevista realizada no dia 29 de janeiro de 2016, durante as comemoracfes da festa do
trigo, na cidade de Sao José dos Pinhais, tendo 35 minutos de duragéo.

° Entrevista realizada no dia 30 de janeiro de 2016, durante as comemoracdes da festa do
trigo na Coldnia Marcelino, tendo 40 minutos de duracgéo.
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IGREJA DE SANTISSIMA TRINDADE
COLOKIA MARCELIND

~ilmo. Sr.

Por meio da predente Vod comunicamod que dia 22 de janeiro
de 1067 realizar-de-ha nedta igreja Ucraino-Catdlica a “12 FESTA
DO TRIGO".

Cemod a honra ¢ o excepcional praser de comvidar a D. S.
bem como "Dodda Cxma. familia para a festa, rogando, de digne
D. S. aceitar o honrodo titulo de “FESTEIRO DE HONRA”.

A fedta, cujo kucro derd dedtinado pré condtrugao de uma cerca
de muro em torno do Cemitério desta ‘Pardquia, promete der muito /eg.?[,

Desde j& agradecemos Vossa presenca, participacéo e colaboracéo.

A COMISSAO ORGANIZADORA

Figura 17. Convite da primeira Festa do Trigo. Acervo: Familia Nogas (1967)

Ao observarmos o convite, constatamos alguns aspectos significativos
da festa: O primeiro seria 0 seu carater comunitario. A comissao organizadora,
ao convidar ndo apenas o chefe patriarcal, mas também toda a familia reforca
o discurso de que o evento festivo abarca todas as pessoas que vivem em
comunidade no bairro de Marcelino. Entretanto, ainda que o0 convite se
estendesse a toda a familia, o titulo de “Festeiro de Honra” se designava
apenas ao pai, tratado por vossa senhoria. Demétrio Vaciclosvk®, neto de
colonos ucranianos, relembra que foram condecorados com o titulo de
“‘Festeiro de Honra” os chefes das familias que moravam em Marcelino e
aqueles que custearam parte do festejo, através da doacdo de animais e sacas
de trigo para o almoco®™.

O segundo aspecto estd relacionado ao carater beneficente que a
celebracdo se institui. Na primeira edicdo, a renda foi destinada para

“construcdo de uma cerca de muro em torno do Cemitério da Pardquia”.

% Entrevista realizada no dia 05 de junho de 2017, na cidade de S&o José dos Pinhais, tendo
25 minutos de duracéo.

'O ato de se alimentar durante o festejo esta relacionado a questdes religiosas, presentes
desde o periodo colonial do Brasil. Neste caso, as festas regidas pela coroa portuguesa,
tinham a finalidade de aproximar a populacdo da religiosidade em momentos celebrativos que
muitas vezes eram seguidos de comida e bebida. Nesse &mbito, podemos observar, que
diversas vezes a comensalidade era oferecida, como forma de angariar mais fiéis, ao ato
religioso(WOORTMANN, 2006, p.54).
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Caracteristica essa, recorrente do festejo. A Casa Paroquial (1971), a Casa de
Repouso para idosos (1988) e a nova Igreja da Santissima Trindade,
inaugurada no ano de 2017, sdo exemplos de espacos que foram construidos
com o montante arrecadado na Festa do Trigo.

Outro dado significativo que o convite apresenta € de que o festejo foi
concebido como uma atividade continua. No lembrete, € possivel constatar os
seguintes dizeres: “Por meio da presente, vos comunicamos que dia 22 de
janeiro de 1967, realizar-se-a nesta Igreja Ucraino-Catdlica a 1° Festa do
Trigo”, por conseguinte, essa seria a primeira edicdo de outras que viriam a
acontecer posteriormente .

Por dltimo, o que chama aten¢édo na imagem é a mudanca de vocabulo
no convite. Se no comeco, a comissdo organizadora remete ao convidado
utilizando o termo “llustrissimo senhor”, nas ultimas linhas do lembrete ha uma
mudanca repentina no trato das palavras, ao mencionar que a festa “promete
ser muito legal’”.

Pedro Nogas recorda que a frase foi inserida na tentativa de atrair um
namero maior de pessoas para o festejo. Além do almoco, como forma de
entretenimento, ocorreu uma apresentacdo de um cantor de masica caipira,

como podemos observar na imagem 18.

Figura 18: Quermesse durante a Festa do Trigo. Acervo: Paulo Marcelo (1967)
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A foto pertencente ao acervo de Paulo Marcelo, neto de ucranianos,
Marcelo € o homem que esta segurando uma sanfona ao centro da imagem. O
cantor conta que, desde a sua adolescéncia, se apresentava em festas e datas
comemorativas na Colonia Marcelino. Em janeiro de 1967, foi convidado pelo
Padre Taras Olinek para se apresentar na primeira festa do Trigo. O show
aconteceu em cima de um caminhdo da marca “Fabrica Nacional de Motores”
(FNM), conhecida popularmente como "FeNeMé&", o modelo era D-7.300,
lancado em 1951.

A apresentacdo musical teve a duracdo de aproximadamente noventa
minutos e no repertorio foram cantadas musicas sertanejas de raiz. Paulo
Marcelo® recorda que as modas de viola foram as cancdes mais pedidas entre
os festeiros. Entre elas destaca, “O canoeiro ndo morreu” da dupla Vieira e
Vieirinha, gravada em 1953, “Chico Mineiro”, gravado por Tonico e Tinoco em
1946 e “Meu primeiro amor”, sucesso em 1952 na voz de Cascatinha e Inhana
e composto por José Fortuna e Pinheirinho Jr.

Cumpre lembrarmos, que embora a festa reunisse uma série de
simbolos e praticas culturais ucranianas, elementos da cultura brasileira foram
também incorporados ao ato festivo, como veremos no tépico dois, desse
capitulo. Desde as can¢bes que embalavam os participantes, até pratos
degustados como churrasco e a galinha recheada.

Até o inicio da década de 1970, as instalacbes da festa do trigo eram
todas montaveis. Nogas recorda que o galpdo onde era servido o almoco era
coberto com um encerado e fixado com bambus. Eram os proprios moradores
da vila os responsaveis pela montagem das barracas. Com a construcao da
Casa Paroquial em 1971, a festa passou a ser realizada nos seus arredores.
Atualmente, o saldo paroquial de Marcelino tem capacidade para abrigar até

dez mil pessoas, como podemos observar na imagem a seguir.

%2 Entrevista realizada no dia 6 de junho de 2017, na cidade de Sao José dos Pinhais, tendo 25
minutos de duragéo.



119

Figura 19: Almocgo durante a Festa do Trigo. Acervo: Igreja da Santissima Trindade. (2016)

O registro foi feito durante as comemoragdes da 50° festa do trigo, no
ano de 2016. A comissado organizadora do festejo revelou que nessa edicdo
aproximadamente quinze mil pessoas participaram do almoco. A solucdo
encontrada para acomodar os turistas foi instalar barracas proximas ao saldo
paroquial. Ao analisarmos essa imagem, convém lembrarmos de algumas de
suas peculiaridades: O angulo escolhido pelo autor do disparo (fotografo
contratado pela equipe da Igreja Santissima Trindade),reforcou a sensacéo de
que o lugar esta repleto de pessoas e, consequentemente que o festeja seria
de grande éxito.

O almoco € servido sempre ap6s a celebracdo da missa em rito
ucraniano. Por volta das onze horas, o animador sobe ao palco e da inicio as
solenidades festivas. Nesse momento, abre-se 0 espaco para todos os
apoiadores e patrocinadores do evento. Em seguida, Pedro Nogas faz uso da
palavra, na edicdo de 2016, quando a festa comemorava o seu cinquentenario,
Nogas relembrou as primeiras edi¢cbes, as dificuldades encontradas pelos
colonos com o aparecimento de ferrugens e, consequentemente, o fim do
plantio de trigo e a importancia do evento para a cultura ucraniana.

Em seguida, € servido o almoc¢o. Na lateral do saldo ficam instaladas as
barracas com as iguarias e bebidas. O bar se localiza no canto direito, proximo
a entrada lateral. Na lateral central, as mulheres da Igreja Santissima Trindade
produzem e entregam o0s pratos da culinaria ucraniana. No outro canto, &

vendida as carnes de boi, frango e porco. Observa-se que nesse espaco
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apenas homens circulam. Em Marcelino a cozinha segrega géneros, assim
como em casamentos, pascoa e na santa ceia, é de responsabilidade das
mulheres o preparo das massas e leguminosas, enquanto os homens ficam
responsaveis pelas carnes.

Na edicdo da referida imagem, foram comercializadas diversas opcoes
de pratos. Risoto, carne de boi, galinha recheada, bisteca de porco estéo entre
algumas iguarias que foram adicionadas no cardépio festivo a partir da década
de 1970. No primeiro almoco realizado na festividade, foram servidos apenas
cinco pratos: O perohe, kutia, holopti, carne de boi e arroz branco. Os quatro
primeiros pratos continuam a ser comercializados. J& o arroz branco foi
substituido pelo risoto, e foram adicionados ao cardépio a galinha recheada e a

maionese caseira, feita apenas com batata, alho, liméo e cebolinha.

3.2- Temperos Memodrias e saberes

Com base no método explicativo adotado por Gilberto Freyre (2005) em
“Acucar uma sociologia do doce, com receitas de bolos e doces do nordeste do
Brasil” nesta unidade sera detalhado o saber de fazer das trés iguarias
ucranianas e os pratos considerados brasileiros, o primeiro é o perohe, espécie
de pastel de massa de pao, recheado com requeijao e batata.

3.2.1 O perohe

Para uma receita de aproximadamente 150 perohes, sdo necessarios:
1kg de farinha de trigo, 2 unidades de ovo, 1 colher (sopa) de 6leo de soja, 1kg
de batata cozida, %2 kg de requeijdo e uma leve pitada de sal. Junte-se a farinha, os
oVvos, 0 6leo, o sal e 0s sove até se obter uma massa homogénea, em seguida,
comece a misturar os ingredientes, a partir do centro em dire¢cdo a borda.
Depois cilindre a massa e com um copo faca recortes no formato de circulos.
Para o recheio misture a batata cozida e o requeijao e leve ao fogo até as duas
substancias se tornarem uma. Entdo, recheie os perohes e os dobre em um
formato de meia lua. Apés cozinhar, coloque molho vermelho feito com tomate,
pimenta e carne moida.*®

A receita de Olga Nogas € popular entre os moradores de Marcelino, a

ucraniana afirma que muitas pessoas ainda perguntam para ela como se faz o

*Receita da senhora Olga Starpravo Nogas, 90 anos, imigrante ucraniana da regiao da Galicia
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prato considerado tipico do pais do leste europeu. Porém, para Nogas, que
dispensa qualquer caderno de receitas, confeccionar o perohe ndo existe
segredo, pois se trata de uma receita preservada na memoaria desde de sua
meninice e transmitidas para suas filhas e netas, apesar de ter passado por
algumas mudancas e adaptacfes conforme as condi¢cdes sociais e sazonais .
Na 50° edicdo da Festa do Trigo, foram cozidas aproximadamente vinte
e cinco mil unidades. A iguaria é servida em uma tigela com seis unidades e
vendida a R$4,00%. Rosa Incote®® coordena a equipe de cozinha da Festa do
Trigo desde 1996, e conta que os preparativos para o almoco do festejo, assim
como de outras festas ucranianas, como ja fora mencionado na unidade dois,
comegam trés dias antes do evento. A cozinheira ressalta que as mulheres da
comunidade se dividem em trés grupos: O primeiro é responsavel pelos
perohes e holoptis, ao segundo cabe a producdo do kutid e outros doces
(tortas, paes e bolos), e o terceiro grupo € incumbido do preparo do Risoto e da
maionese. Embora esses pratos sejam de responsabilidade das mulheres, os
homens também podem auxilid-las durante os preparativos. Na imagem 21,
podemos observar o momento exato em que as mesmas se relunem e

preparam o principal prato da festa do Trigo.

% O valor mencionado é referente ao comercializado na edicdo de 2016.
% Entrevista realizada no dia 6 de junho de 2017, na cidade de S&o José dos Pinhais, 50
minutos de duracgéo
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Figura 20: Preparando o perohe. Acervo: Igreja Santissima Trindade (2012)

Ao analisarmos a fotografia € cabal percebermos que elas podem ter a
finalidade de reafirmar a transmisséo de valores ou de auxiliar a perpetuacéo
de um determinado grupo. Para Burke (2004, p.17), as imagens nao
possibilitam imaginar o passado de forma mais vivida, mas sim contribuem
como instrumentos de transmissdo e perpetuagdo de um grupo, na qual
registram atos de testemunho ocular. Nesse caso, o registro deflagra o
momento importante da festa do trigo. E durante o preparo dos alimentos que
valores étnicos séo reafirmados. Nesse ambito, a cozinha se institui de forma
polarizada em duas vertentes: as mais novas e as mais velhas. As senhoras
tém funcdo de delegar tarefas, experimentar os molhos e recheios e intervir
guando necessario. JA mocas e solteiras ficam sob a responsabilidade de
descascar as batatas, moer o trigo e cozinhar as folhas de repolho.

A imagem faz parte do acervo da Igreja da Santissima Trindade de S&o
José dos Pinhais (2012), nela podemos ver o conjunto de mulheres preparando
os perohes. Nota-se que ha um cuidado com a higiene das senhoras que estéo
sobre a mesa. Todas estdo vestidas com avental e toca. H& também a

presenca de um homem, o que nos permite entender a cozinha de Marcelino
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nao apenas como espaco feminino, mas sim de ambos 0s sexos, engajados
em um bem maior: a Festa do Trigo.

Na mesa de madeira retangular sdo colocados os “pastéis®’ que
somente no domingo vdo ao fogo para cozimento. Cada perohe é feito
manualmente e para atender a demanda o grupo comeca a confecciona-lo trés
dias antes da festa. O formato do perohe lembra um pastel, mas depois de
cozidos lembram o ravioli italiano .Além do requeijao e batata, os perohes
podem ser recheados com carne moida, calabresa, bacon, porém na festa do
trigo somente o0s elaborados com requeijdo e batata cozida sé&o
comercializados. No domingo, as iguarias sao imersas em agua fervente, até
atingir o ponto ideal de cozimento. “Quando os pastéis comegam a boiar na
adgua quente é sinal de que estd na hora de retira-lo da panela™’,
posteriormente o prato recebe o molho vermelho com carne moida,
diferentemente do produzido na Ucréania, onde o mesmo € servido sem o

molho, como podemos observar na figura 21.

Figura 21: Perohes pronto para ir ao fogo e servidos na Festa do Trigo. 2018. Jodo Paulo Pacheco

Esse é o primeiro exemplo de como algumas iguarias foram apropriadas
pela populagéo residente e ganharam um novo significado aos seus pares. A

% Os participantes da Festa do Trigo, também chamavam a iguaria de pastéis, pastéizinhos
%" Entrevista com Rosa Incote, realizada no dia 6 de junho de 2017, na cidade de S&o José dos
Pinhais, tendo 50 minutos de durag&o
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carne moida pode ser considerada um elemento provindo da cultura brasileira.
Ao inserirem uma nova substancia no prato, os descendentes ucranianos
reelaboram uma nova iguaria conforme a realidade social vivenciada. De
acorda com Rosa Inconte “Naquela época o pessoal doava as matérias primas
e a gente trocava nas casas de secos e molhados e a carne moida acabou
ganhando gosto do pessoal”®

Nesse sentido, devemos nos ater aos preceitos de Roger Chartier (1988)
embasados na obra de Michael de Certeau (1982), em “A Histéria Cultural:
entre praticas e representacdes”. A obra escrita entre os anos de 1982 a 1986,
constitui-se como uma resposta a insatisfacdo sentida frente a histéria cultural
das décadas de 1960 e 1970, compreendidas como histéria das mentalidades
e historia quantitativa. Chartier esclarece que deveria ser extinta a visdo de que
a histéria quantitativa reconstréi a realidade tal como ela é%.

A contagem das palavras, dos titulos, dos motivos, das representacdes
coletivas, s&o insignificantes e incapazes de reconstruir 0os significados
complexos, conflitos e contradicbes que existem no pensamento coletivo. Ao
captar os pensamentos e as condutas nas suas expressoes repetitivas, essa
perspectiva falha, pois deixa passar despercebido o essencial, que sdo os
contrastes existentes entre os individuos. Como podemos perceber nas
mem©érias dos primeiros imigrantes, nos relatos da comunidade que participa
da festa e até mesmo na intencionalidade dos fotégrafos ao retratarem
acontecimentos marcantes dessa comunidade.

O historiador francés elucida que a maneira como o individuo se
apropria de uma forma cultural € mais importante que a distribuicdo estatistica
dessa forma. E importante identificar a maneira como nas praticas, nas
representacées ou nas producdes encontram-se as diferentes formas culturais.
Chartier (1998) elucida a relevancia dos estudos de Certeau ao reformular o

conceito de préatica, ora vista como parte de um comportamento:

*ibdim

% Cumpre lembrar, que Nobert Elias (1994) em “O Processo Civilizador Uma histéria dos
costumes”elucida que alguns habitos e costumes sdo alterados a partir do momento que as
sociedades tornam-se mais flexiveis. Todavia para esse estudo, escolhemos os aportes
metodolégicos de Roger Chartier, por entender que 0 conceito de pratica, apropriacdo e

representacao concebe o processo de criacdo e adaptacéo das iguarias da Festa do Trigo.
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As praticas que analisou eram as das pessoas comuns, praticas
cotidianas, como fazer compras, caminhar pela vizinhanca, arrumar a
mobilia ou ver televisdo. Uma razéo para ele se referir as “praticas” e
ndo ao “comportamento”, era fazer com que seus leitores levassem
as pessoas sobre as quais ele escrevia tdo a sério quanto elas
mereciam (CHARTIER, 1998, p.103).

Assim, Chartier (1998) caminha contra a oposicdo entre criacdo e

consumo, ou passividade contra invencao. Afirmando que o préprio consumo

cultural, ndo no sentido de fabricar um objeto, mas de produzir representacgoes,

distintas a quem o préprio produtor inventou, nesse caso o perohe com

cobertura de molho vermelho e carne moida, que seria diferente do perohe

originario da Ucrania servido apenas com recheio de batata. “As pessoas

comuns faziam selec¢des a partir de um repertorio, criando novas combinacdes

entre 0 que selecionava e igualmente importando, colocando em novos
contextos aquilo de que havia apropriado” (CHARTIER, 1998, p.103). O

historiador exemplifica:

Enquanto os sociélogos precedentes consideravam as pessoas
comuns consumidoras passivas de artigos produzidos em massa e
espectadores passivas de programa de televisdo, Certeau, ao
contrario, enfatizava sua criatividade, sua inventividade. Descreveu o
consumo como forma de producgdo. Enfatizou as escolhas que os
individuos faziam ao selecionar entre os artigos produzidos em
massa e expostos nas lojas e a liberdade com quem interpretavam o

que liam ou o que viam na televisdo. (CHARTIER, 1998, p.103)

Perguntado para Rosa Incote o porqué de a carne moida fazer parte do

prato, a descendente afirmou:

Olha nos gostamos de por carne moida porque da uma equilibrada
no prato, aquele sabor agridoce acaba ganhando um tempero
brasileiro, com o molho de tomate, a pimenta. Somos descendentes
ucranianos? Com certeza somos, mas foi no Brasil que criamos
nossa gente, € normal misturar as coisas, por isso que também
servimos churrasco. Também n&do podemos esquecer ndo é que
apenas descendentes ucranianos que vem aqui, 0s brasileiros
também, e quem ndo gosta de um molho vermelho? Ele combina com
tudo, por isso nosso perohe, é um perohe ucraniano-brasileiro.*®

Aléem do perohe cozido, € comercializado o perohe assado, que é

consumido durante o festejo, na hora do bingo ou das apresenta¢des do grupo

Soloveiko. O recheio é feito de batata com ricota.

190 1bidem.
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A respeito da sua origem, tanto o perohe cozido como o assado, alguns
historiadores divergem em qual periodo ele teria sido inserido na mesa dos
povos eslavos. Neli Maria Teleginski no artigo “Recheio de memoarias: o pierogi
e a identidade polonesa no Parand, Brasil” publicado pela revista Geonordeste,
esclareceu como a iguaria foi introduzida no pais, no final do século XIX no
Parana e como a mesma € utilizada para evocar sensacdes de memarias entre
0os seus descendentes. Teleginski (2014, p.88) pontua que a iguaria €
consumida no leste europeu desde a Idade Média.

Ja para Eliane Costenaro (2013, p.103) em “Para a dona de casa:
comida e identidade entre descendentes de ucranianos em Prudentépolis-Pr
1963-1976”, na qual procurou mapear algumas “tradi¢ées culinarias” presente
na comunidade ucraniana de Prudentépolis no estado do Parana, durante os
ritos da Pascoa, Natal e casamento, o perohe tem origem turca, chamado de
Diushvara, posteriormente fundido entre os paises eslavos

Andreyv Choma (2000, p.18), na obra “Receitas de baba”, assegura que
o termo Perohé é originario da palavra “pér”, que significa banquete. Na
Galicia, regido onde imigraram a maioria dos colonos ucranianos, o vocabulo
era utilizado para nomear tanto o pastel frito como o pastel cozido. Ele também
€ conhecido como Varéneke, mas, em Marcelino, a iguaria € chamada apenas
pelo nome de perohe. Na regido ocidental da Ucrania, o prato esta relacionado
a rituais cristdos, na qual os perohes “devem fazer parte da ceia de Natal,
antes da quaresma e casamentos. Ja na parte Oriental, ndo fazem parte da
ceia de Natal, mas eram pratos dos domingos, exceto em determinados dias da
quaresma” (COSTENARO, 2013, p.103).

Nos anos de 2004 e 2005, a secretaria de Cultura do estado do Parana,
publicou a colecdo “Cadernos do Parana” composta por trés volumes
intitulados: Lendas e Contos Populares do Parand, Pratos tipicos da culinaria
paranaense e Festas Populares do Parana. O historiador e atualmente diretor
do Museu Paranaense, Henrique Augusto Carneiro foi responsavel por mapear
essas multiplas manifestacdes da cultura popular do estado. O legado dessa
colecdo foi apresentar um estado multiétnico e abundante em manifestagdes
culturais, além de preservar a memoria de comunidades na qual os estudos de

histéria regional ainda ndo auferiram. Henrique Carneiro Junior (2004, p.49),
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apresentado perohe como prato tipico de cidades como Rio Azul, Cruz
Machado, Mallet, Prudentdpolis, Unido da Vitoria e S&o José dos Pinhais. Algo
singular do ponto de vista da formalizacdo de seu reconhecimento como um
bem imaterial.

Na Polbnia, o prato sofreu algumas variacdes, nesta regido se tornou
conhecido como pirogi. Ao perguntar aos romeiros da Festa do Trigo se eles
consumiam perohe ou pirogi, as respostas remeteram-se ao prato ucraniano.
Observamos a fala de um participante da festa do trigo: Mario Cesar Dias'™

reside na capital Curitiba e desde 2008 prestigia a celebracdo em Marcelino.

Eu venho na festa para comer os pratos ucranianos, embora existam
alguns parecidos em outras pragas, ndo sdo como os daqui, aqui &
comida da Ucrania mesmo, ndo é cépia. O perohe que é o que eu
mais gosto, muitas pessoas falam quem é cOpia de outros pratos,
como o pirogi, mas o pirogi é polonés, tem outro recheio, uns véo até

fruta, jA& o perohe ndo, o recheio é sé batata, ou requeijdo. Ja
experimentei o_pirogi em um restaurante de comidas tipicas e esse
veio assado, ndo se compara com o perohe, principalmente o daqui
de Marcelino. Antes de ir embora eu levo mais umas trés porgdes. E
barato e ajudo a festa do Trigo.

Ao analisar o depoimento de Dias, contemplamos alguns aspectos
supracitados anteriormente. O primeiro é que a festa imprime uma atmosfera
para 0s participantes de que aquele espaco realmente funciona como uma
extensdo da Ucréania, seja pelo alimento que é servido ou pelos trajes tipicos
dos coordenadores e responsaveis pela festa.

O segundo aspecto traz a luz outra vertente marcante do festejo: a sua
face beneficente. A festa se desenvolve em prol de uma acao, seja ela de
carater religioso ou comunitario. Nas entrevistas realizadas durante esse
estudo, parte dos entrevistados que se dirigiram até Marcelino afirmaram que
consomem e levam para suas casas as iguarias da festa como uma forma de

colaborar com a comunidade dos colonos ucranianos de Sao José dos Pinhais.

3.2.2 O Holopti
Para uma receita de aproximadamente 30 holoptis, € necessario: um
repolho grande, trés xicaras de arroz, a mesma medida de trigo sarraceno,

uma cebola picada, dois dentes de alho bem amassados, uma pitada de

191 Entrevista realizada no dia 29 de janeiro de 2017,durante a celebragéo da festa do trigo, na

cidade de Sao José dos Pinhais, 20 minutos de duracéo.
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pimenta do reino e sal a gosto. Primeiramente lave o repolho, separe as folhas,
corte o talo e leve ao fogo, cozinhando por cerca de quinze minutos. Em um
refratario, misture o arroz cru, o trigo e os temperos até obter uma massa
homogénea. Posteriormente, as folhas de repolho séo recheadas com a massa
e enroladas na forma de um caracol. Para que o recheio néo saia do legume é
fundamental prender as duas bases. Em seguida, leve no fogo e deixe cozinhar
por trinta minutos'®

103 tem o formato de um charuto, recheado com arroz, carne e

O alimento
trigo sarraceno, em 2016 foram cozidos cerca de 12 mil unidades, a porcéao
custava aproximadamente R$4,00 e cada refratario continha dois volumes da
iguaria.

Andreiv Choma (2000, p.19) assinala que o termo holopti*®* é

originario
da palavra holub, que em ucraniano significa "pombo”, numa referéncia ao
tamanho dos charutos. Além do repolho, a iguaria pode ser feita com folhas de
couve, parreira de uva ou beterraba. Na festa do trigo, notamos apenas 0s
charutos feitos com a folha do repolho. Assim como o perohe, a especiaria
recebe outras variacdes conforme a regido da Ucrania. Em Carpatos, no oeste,
ela é recheada com arroz e quirela de milho, em Poltava, na regido central, &
recheada com arroz, linguica defumada e trigo sarraceno.

ApGs o seu cozimento, ele é servido com molho de tomate e cebola
picada. Na imagem a seguir, podemos observar o grupo de mulheres

preparando o holopti.

102

103Receita da senhora Olga StarpravoNogas, 90 anos, imigrante ucraniana da regiao da Galicia

Ha variacdes na denominacdo dos pratos. Holopti € também chamado de holoptzi, ou
holupti. kutid ou cutid. Optamos por utilizar a nomenclatura de kutia e holopti.

14 N&o ha consenso de sua origem, o pesquisador Andreyv Choma (2000) pontua que durante
a Guerra dos Treze Anos , no século XV, o Grao-Duque da Lituania e entdo Rei da Polbnia
Casimiro Jagiello IV teria alimentado parte do seu exército com a iguaria, a batalha teria
acontecido nas redondezas de Malbork, no norte do pais, contra os soldados da ordem dos
Cavaleiros Teutbnicos de Santa Maria de Jerusalém.
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Figura 22: Preparando o holopti. Acervo: Igreja da Santissima Trindade de Col6nia Marcelino (2016)

A imagem 22 faz parte do acervo da Igreja da Santissima Trindade de
Coldnia Marcelino, o registro foi realizado na véspera da 50° edigdo da Festa
do Trigo, no ano de 2016. O fotégrafo, ao realizar o disparo em linhas verticais,
captou no mesmo quadro as mulheres divididas em duas filas indianas e ao
centro a iguaria sendo preparada, por conseguinte, o angulo de tomada da
fotografia compde uma escolha decisiva e auxilia a construir uma impressao de
realidade atrelada ao retrato, uma vez que varios elementos da cultura
ucraniana sao transmitidos na imagem.

Do lado centro-inferior, podemos observas as folhas de repolho cozidas
e descascadas, ao centro constatamos 0s holoptis prontos para serem cozidos
e por ultimo h& o registro de um recipiente de aluminio com o recheio feito de
trigo sarraceno e carne moida. Outro aspecto que chama a atencdo sao as
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feicbes nos rostos das mulheres que trabalham nos preparativos do almoco
festivo.

Elas sao fotografadas sorrindo e felizes, o que reforca ainda mais o
carater comunitario e devocional da festa. Olga Inkolt, conta que preparar os
alimentos € um momento de alegria e diversdo entre os colonos. Pessoas que
ndo moram mais na ColGnia, mas, que ainda possuem parentescos em
Marcelino, auxiliam nessa etapa importante do festejo. Historias dos tempos de
meninice sao relembradas durante os preparativos e salvaguardadas em uma
memoria afetiva. Lembrancas de um passado nao tdo distante sdo evocadas e
contribuem para o fortalecimento do sentimento de pertencimento entre o0s
moradores e a sua patria de origem.

O saber fazer da mée transmitido para filha, a maneira de misturar os
ingredientes perpassados entre geracfes, o modo de fazer esses alimentos,
estdo inseridos em uma esfera que transcende a forma biolégica do alimento.
Publicada no Brasil em 2008 pela Editora Senac, “Comida como cultura” de
Massimo Montani (2008) examina como todos os estagios da producdo de
alimentos, desde o cultivo até a comercializacdo, sdo determinadas
culturalmente. Uma vez que o ato de se alimentar pode se instituir através das
fronteiras geograficas, religiosas e sociais. Montanari pontua que no preparo do
alimento estdo imbricadas caracteristicas peculiares de quem o produz, assim
se configurando em um “extraordinario veiculo de auto representacdo e de
troca cultural”. Além de mecanismo transmissor de identidades, a comida pode
ser compreendida como preludio de culturas distintas, “uma vez que comer a
comida de outros € mais facil do que decodificar a lingua” (MONTANARI, 2008,
p. 183).

Sidney Mintiz em “Comida e antropologia: uma breve revisao”, ao
analisar a historia da soja nos Estados Unidos, revelou que nesse quadro, ndo
existem apenas elementos econdmicas dessas sociedades que devem ser
levados em conta, mas também, componentes relacionados a questfes
culturais e sociais. Para o0 autor, as convencdes alimentares estao
intrinsecamente ligadas a formacédo identitdria do homem, uma vez que “o

comportamento relativo a comida liga-se diretamente ao sentido de nos
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mesmos e a nossa identidade social, e isso parece valer para todos os seres
humanos” (MINTZ, 2001, p.31).

Para a entrevista com o grupo de mulheres responsaveis pela
preparacdo dos alimentos da festa do trigo, tomamos 0S pressupostos
metodolégicos da Histéria Oral e a técnica de “estudo exploratério”,
desenvolvido por Eclea Bosi, em “O tempo Vivo da Memodria: ensaios de
psicologia social”.

Para a autora a memdria oral € um componente importante para
compreender o cotidiano, o pesquisador que se propde a utiliza-la deve estar
treinado para saber interpreta-la, pois a mesma tem seus desvios, seus
preconceitos, cabendo aos pesquisadores decifrarem as omissoes, 0s lapsos e
os siléncios do narrador. Todavia, cabe-nos ressaltar que os embates entre a
histéria e a memdria constituem um impasse que acompanha os pesquisadores
da area das Ciéncias Humanas desde longa data. A memdria estabelece um
“vinculo entre as geragées humanas e o tempo histérico que as acompanha”,
fazendo um paralelo entre a “memoaria individual e coletiva” (PELEGRINI e
DELMONIOCO, p.439, 2009).

A fonte oral sugere mais do que afirma, e nesse sentido necessita de
uma interpretacdo rigorosa e sutil. Bosi (2003, p.60-62) assevera que na pré-
entrevista é fundamental recolher o maximo de informacdes a respeito do
assunto em pauta, para assim elaborar perguntas que ajudem ao entrevistado
responder as questfes mais pertinentes. Na semana que antecedeu a festa, foi
realizada uma série de entrevistas com moradores de S&o José dos Pinhais,
museologos e profissionais ligados ao departamento de Cultura e Turismo da
cidade. Além de auxiliar na elaboracdo do questionario proposto para as
cozinheiras da festa, o contato com os moradores de Sao José dos Pinhais
revelou uma série de fotografias e objetos que foram utilizados como “apoios
de memodria” durante as entrevistas.

Nesse momento, analisamos depoimento de Anita Pachekoska:

“Quando meus avés chegaram em Marcelino, possuiam uma horta
com alguns tipos de legumes, o repolho era um desses. Eu era muito
pequena, mas minha mée contava que todos ajudavam na lavoura,
mas as mulheres ficavam mais em casa e na horta. Quando chegava
o domingo, o holoptis era o prato mais esperado por todos nés.
Minhas tias se reuniam e passavam a manha toda cozinhando.
Quando eu tinha uns 12 anos minha mae ensinou a receita, eu
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lembro que ela sempre falava: “Filha essa receita é da terra da sua
avod, é um pedacinho da Ucrania que esta aqui no Brasil”’, hoje minhas
filhas fazem holoptis e tenho certeza que minhas netas também véo
aprender a fazer esse prato”

A fala de Anita Pachekoska atenta para passagens de sua infancia e
adolescéncia e como a distribuicdo das tarefas e afazeres eram realizadas na
sua familia, na qual as mulheres ficavam incumbidas de cuidar da horta e da
casa. Na entrevista, também podemos observar, que para Anita e assim como
outras descendentes ucranianas, produzir essas iguarias significa manter um
vinculo instrucional com o pais do leste Europeu. Mesmo que alguns desses
pratos sejam uma variante de outros sazonados em paises vizinhos da
Ucrénia, h4 a um consenso entre as mulheres de que o ato de cozinhar o
perohe, holopti e kutia seria uma forma de “manter-se” ucraniano.

Quanto a sua origem, Neli Maria Teleginski esclarece que o holopti &
considerado uma iguaria da culinaria dos paises eslavos, feito de repolho ou
couve, “no formato de um rolinho, um invdlucro de papel em forma cdnica,
nesse caso, um invélucro de legumes, servido com molhos de tomate, cebolas
e ervas” (TELEGINSKI, 2016, p.236). Na Sérvia é feito de repolho fermentado e
é chamado de sarma, na Alemanha é chamado de kohlroulade e na Suécia de
kaldolmar.

A iguaria produzida em Marcelino é também servida na culinaria arabe e
mediterranea, na qual a couve € substituida pela folha de uva e recebe o nome
de yabrak (que significa folha). Na culinaria polonesa, a especiaria se chama
golabki e também é utilizada a folha da couve ou do repolho como base para o
experimento. Ou seja, assim como o0 perohe, podemos considerar que o holopti
também passou por um processo de apropriacdo e ressignificacdo nessas
sociedades, na qual novas matérias primas foram inseridas conforme a
sazonalidade de cada regiao

Nos paises como Bulgaria, Republica Tcheca e Eslovaquia também
recebem o nome de holopti. Entre os depoimentos colhidos durante esse
estudo, os moradores de Marcelino também chamavam o prato de “charuto”,
“charutinho” ou “cartucho”, devido seu formato ser parecido com os referidos

objetos, assim como podemos observar na imagem a seguir.
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Figura 23: Holopti vai a mesa. 2018. Jodo Paulo Pacheco. Sao José dos Pinhais

3.2.3 O Kutia

Para uma receita de aproximadamente 20 kutias, sdo necessarios: 5009
de grdos de trigo sarraceno, 150 gramas de nozes picada, 100 gramas de uvas
passas, uma Xxicara de cha de semente de papoula, meia xicara de mel e a
mesma medida de creme de leite. O primeiro passo € descascar 0 trigo com
auxilio de um socador e deixa-lo de molho uma noite. De manha, retire as
sementes da panela e cozinhe o trigo por umas trés horas até as sementinhas
comecarem a ficar abertas. Em outra panela é feita a calda do kutia,
misturando o mel, o creme de leite, as uvas passas e nozes picadas. Misture o
creme com o trigo e depois divida as substancias em varios recipientes.

Diferente da Santa Ceia de rito Bizantino, na qual a iguaria € a primeira a
ser servida, no festejo ele é degustado como uma sobremesa, devido ao seu

teor adocicado, resultado da unido do trigo sarraceno, nozes e mel. Rosa
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Incote conta que existe uma técnica para o preparo da iguaria e, se essa nao

for seguida, a harmonia entre os sabores ndo sera a mesma:

Para fazer o kutid é importante algumas providencias: Nés de
Marcelino fazemos s6 com mel, e creme de leite, essa foi a forma que
aprendemos aqui. Depois que levantar fervura, colocamos as

sementes do trigo e o doce esta pronto para ser servido'®,

De todos os ingredientes utilizados na producéo do kutia, o trigo e o mel
podem ser considerados nutrientes que simbolizam aspectos da vida social e
econbmica de Marcelino. Para Choma (2013) o cereal representaria a
prosperidade, colheita e 0s recursos naturais provenientes do solo. O mel
simbolizaria o trabalho em equipe, uma analogia ao papel das abelhas dentro
da colmeia.

O site “Portal Ucraniano” °® destaca a relevancia da iguaria durante a
Santa Ceia e menciona a festa do trigo de Colénia Marcelino como um dos
lugares onde o prato € elaborado e comercializado. “Na colénia de Marcelino
perto de Sdo José dos Pinhais, onde residem muitos descendentes de
ucranianos, € levada a efeito todos 0os anos no més de janeiro (0s ucranianos
do rito ortodoxo festejam o Natal pelo calendario juliano no més de janeiro) a
Festa do Trigo, onde o prato principal é o Kutia.'®"””

Apesar de o site mencionar a iguaria como prato principal, em todas as
nossas entrevistas, o perohe foi citado como o alimento mais esperado entre 0s
festeiros. Nesse caso, novamente observamos como as condicdes sociais e
culturais influenciaram os modos de consumo dos moradores do bairro. Devido
ao seu sabor adocicado, ela deixou de ser o prato principal e passou a ser uma
sobremesa, , como podemos observar na figura 24.

1% Entrevista com Rosa Incote, realizada no dia 6 de junho de 2017, na cidade de S&o José

dos Pinhais, 50 minutos de duragéo

'O Portal Ucraniano é o site de maior referéncia entre a comunidade ucraniana no Parana.
Além de abas contando um pouco das historias dessas populacgdes residentes, o site traz
curiosidades sobre pratos tipicos e eventos culturais no estado.

107 Disponivel em http://www.ucraniano.com.br/culinaria.html. Acessado em 16/04/2018
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Figura 24: Kutia pronto para ser servido. 2018. Jodo Paulo Pacheco

Na cultura ucraniana, a guloseima é servida principalmente em trés
ocasides, no Natal, na noite de Ano Novo e na Epifania’®®. Assim como o
perohe, o kutia foi registrado no livro “Comidas Tipicas Paranaenses” de
Henrique Carneiro Junior (2004). E por meio do registro e mapeamento que se
torna possivel salvaguardar as diversas manifestacdes culturais. Assim como o
perohe e holopti, o kutia também é consumido por outros grupos étnicos,
oriundos da da Russia, Polbnia e Bielorrassia.

Margareth Claudiono® recorda que o kutia também se tornou um prato
popular na culinaria polonesa, contudo, essas popula¢cées ndo tém o habito de
o consumirem durante a Santa Ceia, nesse caso 0 trigo é substituido pela
sémola de cevada cozida e cascas de laranja sdo adicionadas na receita,

deixando a iguaria com o0 gosto mais citrico.

3.2.4 Os pratos brasileiros

Além dos pratos da cozinha ucraniana, desde a primeira edicao, a Festa
do Trigo comercializa outras iguarias, resultado do encontro entre imigrantes
eslavos, portugueses e italianos e a populacédo brasileira. Nas quatro edi¢cdes

em que presenciei o festejo, além dos trés pratos ja citados, foram vendidos

108 Epifania trata-se da festa em que se celebram batismo de Jesus Cristo pelo seu primo

Joao Batista.
9Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino, bairro de Sao
José dos Pinhais, com a agricultora Margareth Claudiono Incote, 60 minutos de duragéo.



136

” “*

também porgdes de “Risoto de tomate com frango”, “bisteca de boi” e “galinha
recheada’.

De acordo com Rosa Incote!®.

, has primeiras edi¢cbes da festa, em vez
do risoto, era servido arroz branco, todavia, a partir da década de 1990,
periodo em que Rosa participou ativamente da Festa, o risoto foi incorporado
ao cardapio em detrimento do arroz branco. Incote recorda que a mudanca foi
pelo fato da comissdo organizadora acreditar que a iguaria seria um atrativo a
mais para os festeiros.

111 s30 necessarios: 2 xicaras de arroz

Para cinco porcdes de risoto
arboreo, 2 cebolas médias e 1 dente de alho triturado, 5 tomates descascados
e sem sementes, salsinha, cebolinha e pimenta calabresa, azeite de oliva e 1
peito de frango. Corte o frango em pedacos e refogue com todos os
condimentos. Retire o excesso de agua do frango e cozinhe o arroz com a
mesma substancia. Adicione o molho feito de tomate até levantar fervura.
Quando o arroz estiver “seco” misture o com o frango desfiado e coloque nos
recipientes. Na edicao de 2018, cada porgdo custou em torno de R$ 5,00.

Outro prato que acompanha as refeicbes na Festa do Trigo é a
maionese. Rosa Incote narra que a receita € simples, mas, existe um “segredo”
que a diferencia de outras iguarias. “A maionese € facil, simples, mas requer
cuidado. Ela é feita apenas com batata e alho. Sim alho, o creme que
acompanha é feito de alho.”

Para uma porcdo grande de maionese, sdo necessarios: 1 kl de batata
cozida picada em pedacos médios, um copo de leite, meio suco de limao, 5
dentes de alho e 6leo de soja para dar o ponto e cenoura para decorar.
“Primeiro vocé separa as batatas picadas e bata no liquidificador todos os
ingredientes e vai adicionando aos poucos o0 0Oleo, quando engrossar vocé
mistura o creme feito com alho, as batatas e o limdo”. Em seguida, ela é
servida em porc¢des de aproximadamente o tamanho de uma concha de arroz,

como podemos observar na figura 25.

119 A cozinheira n&o lembra o ano exato da mudanca

"'De acordo com Arturo lengo (2014) o risoto é um prato da culinaria napolitana criado em
Mildo, no ano de 1574, pelas maos do mestre Valério de Fiandra
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Figura 25: Maionese Caseira da Festa do Trigo. Autor: Jodo Paulo Pacheco .2018

Questionado entre os participantes da festa, o porqué de consumirem

ndo apenas os pratos ucranianos, Jose Mauro Gimenes'*? destacou:

Olha a comida aqui é uma delicia, tem sabor do campo. Eu que estou
acostumado com o movimento de Curitiba, prezo muito em vir na
festa, ainda mais pelo fato daqui ndo pegar muito celular, entdo
parece que vocé se desliga mesmo [risos] e eu sempre gosto de
pegar um pouco de tudo, como ndo venho sozinho, cada amigo
compra uma porgdo. E o risoto e a maionese nunca faltam, apesar de
serem bésicos, a maionese ela cremosa e a mistura do alho com o
limdo acaba dando uma balanceada nos pratos ucranianos, eu ja
tentei fazer em casa, ja pedi a receita aqui nos outros anos, mas nao
consigo acertar o ponto.

A fala de Gimenes traz a luz um aspecto ja explorado no capitulo dois ,
mas que reforca a representatividade da Festa do Trigo em seu circuito
turistico: o fato dela ser realizada em uma vila, no campo e as pessoas que
recebem os visitantes estdo vestidas com roupas que remetem a cultura
ucraniana.

Nota-se que apesar do risoto e da maionese ndo serem pratos de
origem ucraniana, os moradores de Marcelino se esforcaram em elaborar
receitas que diferenciasse os pratos servidos em outras pracas. Novamente
recorremos a Chartier (1988), ao esclarecer que a partir do momento em que

uma determinada comunidade se apropria de uma pratica cultural, ela, de

12 José Mauro Gimenes é comerciante, natural de Presidente Prudente e mora em Curitiba a

25 anos. N&o possui vinculo familiar com descendentes ucranianos e participa da festa desde
2010. Entrevista realizada no dia 28 de janeiro, durante a Festa do Trigo, 20 minutos de
duracéo.
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acordo com o seu meio, analisa, interpreta e reinventa, aplicando-a em seu
cotidiano que € compartiihado com outras pessoas que se aproximam por
buscar os mesmos interesses.

Nesse prisma, “as pessoas comuns faziam selegcbes a partir de
repertério, criando novas combinacdes entre 0s que selecionavam e
igualmente importante, colocando em novos contextos aquilo de que havia
apropriado” (CHARTIER, 1990, p.103). Nesse ambito, compreendemos o
conceito apropriagcdo, como maneira de interpretar ou até mesmo se adaptar
dessas populacdes residentes, perante a realidade social e cultural que
estiveram e ainda estdo inseridos. Essa apropriagdo desencadeou novas
“praticas”, como por exemplo, as diferentes formas de se produzirem o perohes
ou até mesmo a maionese caseira servida na Festa do Trigo, mesmo que esse
processo ndo passe obrigatoriamente por uma racionalidade.

De acordo com Chartier, os estudos mais recentes sobre festas, sejam
elas de origem do catolicismo ou africanas, tendem a ressaltar a multiplicidade
e o conflito de significados de cada comunidade, nesses casos “a performance
nunca é uma mera interpretacdo ou expressao, mas tem um papel ativo, de vez
gue em cada ocasiao o significado é recriado” (CHARTIER, p.123, 1990).

Essa ressignificacdo € o que tem dado pujanca para a festa do trigo.
Mesmo nao tendo como matéria prima, o grdo branco ou culinaria ucraniana
em todos os pratos da festividade. E o caso do risoto, da maionese e do
churrasco, que apesar de ndo serem alimentos da culinaria eslava, como
podemos observar na figura 26, recebem o devido destaque por contemplarem
peculiaridades que pertencem ao festejo.
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Programacao:
10h Santa Missa.

(L AT ol el Rie-Le I[N Churrasco, Costela, Galinha recheada, Carne Suina, Risoto, Maionese, SaladasfRtanilvELR

Tipicas (Perohé cozido, Perohé assado, Holuptzi, Pdo Ucraniano e Kutia)
13h30 Roleta

13h45 Apresentacao do Grupo Folcldrico Ucraniano SOLOVEIKO

14h15 Bingo a milho

17h30 Show de Prémios com 15 rodadas

19h Encerramento

Figura 26: Reportagem sobre a Festa do Trigo no site da Prefeitura de S&o José dos Pinhais. Disponivel
em http://lwww.sjp.pr.gov.br/colonia-marcelino-realiza-em-janeiro-52a-festa-do-trigo/

A figura acima € um “print” de uma reportagem sobre a festa, realizada
pela assessoria de imprensa da Prefeitura de Sdo José dos Pinhais, a noticia
foi publicada no dia 10 de janeiro de 2018 e convida a populacéo da cidade e
da regido para o festejo em sua 52° edicdo. Optamos por realcar na cor
vermelha, os pratos considerados brasileiros com a finalidade de mostrar ao
leitor que os mesmos recebem o devido destague entre as iguarias ucranianas.
Na mesma matéria had também a descricdo do festejo e um audio de
aproximadamente 60 segundos do repérter Edson Tomaz com o0s seguintes

dizeres:

No préximo dia 28 de janeiro (domingo), a comunidade da Coldnia
Marcelino realiza a 52% Festa do Trigo. O evento faz pare do
calendario oficial de festas do municipio e conta com o apoio da
Prefeitura de S&o José dos Pinhais. A Festa sera realizada no saldo
de festas da Igreja Ucraniana Santissima Trindade, que fica ao lado
da nova Igreja, construida com recursos da comunidade — muitos
deles obtidos através da realizacao de eventos, entre eles a Festa do
Trigo. A programacdo conta com Santa Missa, tradicional almoco,
roleta, apresentacdo do grupo folclérico local Soloveiko, e também
bingo a milho, roleta e show de prémios. A gastronomia tera com
diversos pratos, entre eles comidas tipicas de Sao José dos Pinhais,
como risoto, maionese, saladas e carne assada, além de pratos
tipicos da Ucrania, como o perohé, perohé assado, holuptzi, pdo
ucraniano e o kutia. A Festa do Trigo costuma agradar a todos pela
organizagéo, resgate da tradicdo dos imigrantes e atracdes para o
publico™.

14 Disponivel em http://www.sjp.pr.gov.br/colonia-marcelino-realiza-em-janeiro-52a-festa-do-

trigo/. Acessado em 15 de maio de 2018
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Além de uma breve apresentacao a respeito da Festa do Trigo, a fala do
reporter Edson Tomaz frisa o clima de hospitalidade do festejo e, ao mencionar
gue ele “costuma agradar a todos pela organizagdo”, porém, ndo séo todas as
pessoas que sdo agraciadas na celebracdo. Existem moradores de Marcelino
que nado aprovam o dominio da familia Nogas a frente do festejo, nem téo
pouco a conotacdo politica do evento com a presenca e fala recorrente
deputados, prefeito e vereadores™>.

Desde 1967 a chuleta de boi e, posteriormente a bisteca de porco, e
galinha recheada incorporadas ao cardapio do festejo, Pedro Nogas''® revela
que chuleta esteve presente em todas as edi¢les, ja a galinha recheada foi
introduzida década de 1970. Embora a maneira como 0s pratos sao produzidos
nao esteja relacionadas com as praticas culturais da Ucrania, Nogas salienta
gue tanto o boi como o frango sédo alimentos comuns entre os moradores de

Marcelino.

A chuleta é uma tradicdo quase igual o Perohe, desde a primeira
festa ela foi escolhida para representar o lado brasileiro da festa.
Porque embora a Festa do Trigo seja uma festa para falar da cultura
e da heranca ucraniana, ela também é feita por brasileiros. Sao
“ucranianos brasileiros”, que desde muito tempo se envolveram com
outras culturas e esses costumes foram passando de pai para filho. A
chuleta é facil de preparar, sé cortar o contrafilé do boi no tamanho de
uma polegada e meia e levar para grelha com sal grosso, até chegar
ao ponto certo, que ndo pode ser cru e também nao muito assado. Ja
o Frango era muito abundante aqui, todo mundo tinha um frango no
quintal que era doado pra festa e assim ele foi incorporado. Para
preparar a galinha, tem que limpar ele bem, tirar os miolos e temperar
com sal e pimenta. Depois pegue farofa de milho, cebola, pimentéo,
alho e refogue tudo. Recheie o frango com essa farofa e coloque ele
prrzlj als,1§ar. Mas diferente da chuleta, a galinha tem que ir ao fogo bem
cedo .

Na figura a seguir, podemos observar os moradores de Marcelino
assando a chuleta de boi. Nota-se que diferente da cozinha onde s&o
preparadas as comidas consideradas ucranianas, ha a predominancia de
homens em vez de mulheres. No registro feito em 2018, o fotografo ao captar
em um angulo de 180 graus soube enquadrar em um mesmo plano, o alimento

na brasa e os churrasqueiros. Se na cozinha ucraniana o rolo de madeira feito

1% Essa discussao sera retomada no capitulo 4 desse estudo.

18 Entrevista realizada no dia 28 de janeiro de 2018, durante a Festa do Trigo, tendo 40
minutos de duracgéo
"bdem
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para estender a massa para o perohe é simbolo de instrumento de saber fazer,
na cozinha dos churrasqueiros de Marcelino, dominada por homens, o garfo
ganha esses contornos, uma vez que ele serve de utensilio para verificar em

qual ponto esta a carne (bem ou mal passada).

Figura 27: Bisteca na Brasa. Acervo Jodo Paulo Pacheco 2018.

Sobre o churrasco, Maciel (2006) revela que no Rio Grande do Sul, foi

promulgada a Lei N° 11.929™8

, ha qual instituia o “Churrasco a Gaucha” como
o prato tipico do estado. Para a autora, os defensores da lei afirmaram que ela
teria sido “‘uma forma de "valorizar a cultura gaucha", ndo sendo uma
imposi¢ao” (MACIEL, 2006, p.456) na qual “entende-se por churrasco a gaucha
a carne temperada com sal grosso, levada a assar ao calor produzido por
brasas de madeira carbonizada ou in natura, em espetos ou disposta em
grelha, e sob controle manual” **°

Examinando a forma com que o “churrasco a gaucha” foi descrito na lei
estadual N° 11.929, notamos que se trata do mesmo servido em Marcelino. No
entanto, nem por isso o mesmo é chamado de “Churrasco a Gaucha”, uma vez

que a iguaria € comercializada em diferentes regibes do sul do Brasil, sejam

18 pyplicada no dia 20 de junho de 2003
9 Lei N° 11.929.
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em restaurantes, casas de carne ou até feito para o proprio consumo. Maciel
(2006) argumenta que a instituicdo da lei foi uma resposta para a fundacao de

uma “cultura de evocacao”:

A resposta encontra-se na fundagdo de uma “cultura de evocagao”, a
cultura tradicionalista, referenciada num passado rural idealizado,
glorioso e idilico, mas ancorada nas necessidades dos homens do
presente, ou seja, a personificacdo do gadcho, o homem do campo
ligado ao pastoreio, é feita por homens do presente e, sobretudo, das
cidades. O Gauchismo pode ser visto como forma de responder a
necessidades — entre as quais as simbdlicas — dos galchos do
presente. E uma das necessidades é, justamente, a de preservar algo
gue participe da tentativa de responder as questdes ligadas a “uma”
identidade cultural (MACIEL, 2003, p.457)

Gilmar Rinaldi da Silva orgulha-se em auxiliar os churrasqueiros durante
a festa. Para ele, mais do que uma celebracdo da cultura ucraniana, o festejo €
uma forma de arrecadar fundos para as entidades sociais e religiosas do local
e a venda dos pratos considerados brasileiros atrai o publico que ndo consome
a comida ucraniana, mas que também n&o abre mao de participar do festejo. E
nesse grupo que estdo inseridos pessoas como José Mauro Gimenes e Mario
Cesar Dias, individuos que nao possuem vinculos com os moradores de
Marcelino, mas que vao até a festa por algum motivo: seja pelo paisagismo da
Vila, pela sensacgao de fuga da “urbe” ou pelo fato de apreciarem o churrasco.

Para Gilmar, “Sem a festa, muito de Marcelino nao existiria, a igreja, os
turistas, nada disso existira, pois € a festa que chama a atencéo € na festa que

os politicos aparecem” %,

A fala de Rinaldi expbe aspectos ainda pouco
explorados nesse estudo, que recebera a devida atencdo no capitulo quatro: a
festa apresenta fatores comerciais, turisticos e politicos e o fato do festejo nédo
ser organizado apenas por descendentes ucranianos.

Por ora, nesse capitulo, compreendemos a cozinha como lugar de
memorias, identidades e agregadora de praticas sociais e culturais. Nesse
espaco, lembrancas de um passado distante sdo rememoradas, dando pujanca
a valores étnicos e culturais desses povos, consequentemente ‘o que é
colocado no prato serve para nutrir 0 corpo, mas também sinaliza um
pertencimento, servindo como um cadigo de reconhecimento social.” (MACIEL,

2005, p.54).

120Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino, bairro de Sao

José dos Pinhais, com o senhor Gilmar Rinaldi da Silva, 48 anos, 30 minutos de duragéo.
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Por conseguinte, Woortman (2006) defende que “os habitos de comer
constituem uma linguagem que fala de outras coisas como género, familia,
religido, identidade, etc. A comida, ou melhor, a comensalidade é também um
meio de sociabilidade e de tragar distingdes sociais” (WOORTMANN, 2006,
p.56). E configura-se como um ponto de equilibrio e tensdo na vida social do
homem, uma vez que o paladar pode ser utilizado inconscientemente. Nesse
prisma, o ato de comer pode ser compreendido como um tempo e um espaco
da hospitalidade humana, na qual os moradores de Marcelino recebem
populacdes de todas as regides do estado paranaense.

O antropodlogo Claude Lévi-Strauss (2004) afirma que a transformacao
do alimento cru ao cozido foi compreendida como o método de passagem do
homem da condicéo bioldgica para a social. Com a invencao da cozinha, os
habitos alimentares do homem distinguiram-se. A questdo biolégica do
alimento somou-se a questdo social. O comer no coletivo, passou de uma mera
questdo nutricional para uma fungéo social, na qual serpenteia também lacos
de hospitalidade.

Nesse momento, percebemos que a cozinha da Festa do Trigo pode ser
considerada também como um conjunto que contempla ndo apenas
especiarias caracteristicas da Ucrania, mas também a somatoria de elementos
ligados ao espaco, nesse caso a territorialidade, em que a festa é realizada.
Esse esforco por parte dos organizadores do festejo faz como que a
comensalidade seja estabelecida como algo peculiar e especifico, diante de

outras cozinhas.

Essa diversificagcdo é tao significativa que, se alguns pratos regionais
sdo famosos no pais inteiro, outros sédo praticamente desconhecidos
pelas demais regibes. Muitas vezes pelo simples fato de que os
ingredientes necessarios sdo exclusivos do lugar de origem, mas
também por algo culturalmente construido, o gosto. (MACIEL, 2005,
p53)

Nessa festa, uma diversidade de pratos é servida, resultando em um
encontro de alimentos, cores e temperos. A comunidade de Marcelino ao
inserir diferentes especiarias configurou modos de comer e de preparo e ao
mesmo tempo, construiram ao longo do tempo identidades socioculturais. Pois

o alimento € algo que transcende a sua materialidade e € durante a refeicdo
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que relacdes sociais podem ser constituidas e solidificadas (WOORTMANN,
2006, p.54)

Nessa Otica, esse estudo compreende a acdo de se alimentar na Festa
do Trigo, como um ato social, resultante de representacdes coletivas dessa
comunidade. Representacdes que de acordo com Chartier se tratam “de um
instrumento de um conhecimento mediato que revela um objeto ausente,
substituindo o por uma imagem capaz de trazé-lo a memaria e pinté-lo tal como
€’ (CHARTIER, p.74, 2002). Neste caso, os moradores de Marcelino
produziram novas iguarias, conforme a realidade soécio-cultural e
condicionaram como simbolos da cultura regional.

Consequentemente, ndo € apenas no alimento que esse sentimento se
revitaliza, pois como veremos nas unidades subsequentes, aspectos da vida
religiosa e social sdo constantemente configurados em canais normativos que

tém a finalidade de evidenciar o colono ucraniano dos demais.
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Capitulo 4:
Memorias e TradicOes, a festa sob duas o6ticas.

Domingo, trinta e um de janeiro de 2016, a manha ensolarada é o
prendancio do dia festivo que esta por vir. Ao chegarmos a Marcelino, para as
comemoracoes da 50° edicdo da Festa do Trigo, de longe é possivel avistar
centenas de carros e 6nibus espalhados pela Unica avenida que cruza o bairro.
S&8o oito horas e trinta minutos e os sinos da antiga Igreja da Santissima
Trindade entoam pela segunda vez, avisando a comunidade que a celebracdo
logo se iniciaria. A dificuldade em encontrar uma vaga para estacionar o
veiculo fez com que optemos por deixa-lo em um estacionamento privado. No
terreno, uma placa com o valor da diaria: R$ 10,00 e dois senhores orientando
0s demais motoristas.

O estacionamento se encontrava aproximadamente a uns 200 metros da
Igreja, ao chegarmos proximo ao monumento religioso, avistarmos trés
criancas com roupas da cultura ucraniana. S&o os membros do grupo folclérico
Soloveiko. Uma menina segura uma cesta com lembrancinhas do jubileu da
celebracdo. No pacotinho distribuido para os romeiros, havia folhas de trigo,
um cartdo da festa e um pequeno pedaco de paska, uma massa preparada

pelos imigrantes ucranianos durante as comemoragdes da Péscoa.

Figura 28: Criangas do grupo Soloveiko. Autor; Jodo Paulo Pacheco. 2016
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Do lado direito, um garoto segurando um folder, do tamanho de uma
folha A4, colorido com fundo azul, que narra a historia da primeira festa do trigo
em 1967, com algumas imagens e recortes de jornais. Na Ultima parte, uma
lista com 0 nome de todos os padres que celebraram a festa. Ha também uma
terceira garota, segurando um pano com bordado ponto cruz ucraniano,
produzido pelo grupo folclorico durante uma série de oficinas do projeto
“Pontos de Cultura” do Ministério do Turismo, como veremos posteriormente.

Ao nos depararmos com as trés criancas, solicitamos que autorizassem
0 registro desse momento e que cedessem alguns folders, afinal tratava-se de
um documento inédito, com informacBes até entdo ndo levantadas e que,
posteriormente, seriam utilizadas como hipéteses e indicios na finalidade de
“reconstruir as identidades sociais no plural” (REVEL, 1998, p. 21).

As criancas vestindo os trajes ucranianos, posicionadas na entrada da
Igreja da Santissima Trindade, recepcionam 0s romeiros e 0S presenteia com
simbolos da cultura eslava que reforcam as mensagens sublinhadas em
diferentes momentos da festa: “A Colénia Marcelino € um pedaco da Ucrania e
a cultura ucraniana tem que ser valorizada” **.

Nossas “impressdes” acima relatadas vao além da descrigcdo do cenario
festivo e do enredo que envolve a narrativa da Festa do Trigo, realizada na
Coldnia Marcelino. Trata-se de uma observacdo atenta do que poderiamos
denominar de préaticas estratégicas e recorrentes dos organizadores da
festividade a. Tal assertiva se tornou possivel porque nos debrucamos sobre
um corpo documental denso, produzido, selecionado e analisado de maneira
criteriosa. O conjunto de documentos consultados, referentes aos primeiros
anos da celebracdo e aos tempos da instalacdo dessa populacdo na Colénia
Marcelino nos permitiu examinar praticas socioculturais arraigadas no cerne
dessa comunidade. No decorrer desse processo aventamos a hip6tese de que
o bairro figura um efetivo espaco de vivéncias coletivas que remetem as
memoérias afetivas e aos saberes que foram passados de geragdo em geracdo

ao longo dos ultimos cinquenta anos.

21 Fala do prefeito Luis Carlos Setin, em discurso para os participantes do festejo, antes do

almoco.
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Os encontros festivos realizados anualmente, sem duvida, visaram a
exaltacdo da cultura ucraniana que permaneceu nas reminiscéncias dos
imigrantes. Mais do que uma celebracdo, a Festa do Trigo apresenta
elementos que foram incorporados a sua dindmica e agregaram novas
representatividades cruciais para a apreensao do transcurso que consolidou o
poder de uma familia local, respaldada pela populacdo residente e pelas
liderangas politicas e religiosas.

4.1- O Turismo cultural em Marcelino: O grupo Soloveiko
Na dindmica da festa e no contexto das estratégias dos organizadores

1*22 quferiu status

da Festa do Trigo, a adogao das premissas do turismo cultura
de evento primordial no calendario do municipio de Sao José dos Pinhais.
Essas nuancgas, embora possam ter acarretado mudancas na maneira como a
festa foi concebida, elas serviram para preservar a existéncia do evento e para
torna-lo mais popular ao longo de suas cinquenta edi¢des.

Assim, no ultimo capitulo desta pesquisa , nos ocupamos das conexdes
entre o turismo e a Festa, solidificadas com a presenca do grupo folclérico
Soloveiko, atrativo turistico fundamental para o aumento do numero de
romeiros, peregrinos e visitantes de outras regides e um atrativo que reforca as
relacbes de poder entre a populagéo residente e contribui para transformar o
festejo em uma tradicao.

Embora parte dos organizadores da Festa do Trigo afirme que as
primeiras edigbes ndo tinham a finalidade de fomentar turismo naquela regiao
do Parang, tal narrativa acaba sendo desmistificada nos depoimentos orais e
registros relativos a execucéo da primeira edicdo. Para Januério Kriffer'?®, em
1967, havia a preocupacdo da entdo quermesse receber o numero

consideravel de pessoas. Para isso, o Padre Taras Olinek e a irma Nazaria

122 Ao examinar as préaticas envolvendo o turismo cultural se atentamos aos perigos dos usos
da mesma, uma vez que o turista ndo possui um vinculo de pertenca o que pode ocasionar na
descaracterizacédo de festas e tradicdes. Para ver mais, procurar em: PELEGRINI, Sandra C.
A.; Turismo de Massa versus Turismo Cultural. Politicas preservacionistas em espacgos
museais abertos. In: Sandra C. A. Pelegrini; Fabiane Nagabe; Aurea Paz Pinheiro. (Org.).
Turismo & Patriménio em tempos de globalizacdo. led.Campo Mourdo: Editora Fecilcam,
2010, v. 1, p. 69-88.

2 Entrevista realizada com o senhor Januério Kriffer, pecuarista, neto de colonos ucranianos,
no dia 31 de janeiro de 2015, na Col6nia Marcelino, 25 minutos de duracéo.
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Kluska enviaram convites a comunidade de descendentes ucranianos das
cidades vizinhas. A missdo foi completada com éxito, pois excursdes vindas de
Curitiba e de S&o José dos Pinhais participaram da festa. De acordo com
Kriffer, a maioria das pessoas que foi até a festa era descendente de eslavos e

adeptos do catolicismo greco-ucraniano.

Esse pessoal de fora, vieram na maioria de Onibus, as paroquias
fretavam os 6nibus, e o pessoal vinha para participar, a primeira vez
foi uma correria para dar tudo certo, mas foi muito bom. Como a
estrutura era muito pequena, eles se acomodavam onde dava.
Pessoal almocava debaixo da arvore, colocava toalha no chéo, era
uma festa bem gostosa. Teve a missa, 0 almogo e a confraternizagéo,

. 124
com os cantores de moda de viola

A fala de Kriffer € atestada no registro imagético pertencente a Anita

Pachekoski, moradora de Marcelino e que orgulhosamente reafirmou ter

participado de “praticamente todas as edigdes da festa do trigo” 1*

Figura 29: 19 Festa do Trigo. Acervo Igreja da Santissima Trindade. 1967

Ao examinarmos essa imagem, partimos da premissa que se trata de
uma representacao, na qual elementos da festa do trigo estdo inseridos, uma

vez que “a decifracdo de uma mensagem visual € uma tarefa sem fim, que

**Entrevista realizada com o senhor Januério Kriffer, pecuarista, neto de colonos ucranianos,

no dia 31 de janeiro de 2015, na Coldnia Marcelino, 25 minutos de duracgéo.
% Entrevista realizada com a senhora Anita Pachekoska, no dia 29 de janeiro de, 2016, na
cidade de Sao José dos Pinhais,35 minutos de duracéo.
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pode ser iniciada pelo conteudo manifesto, uma unanimidade de compreensao,
mas precisa levar em conta o conteudo latente e as interpretagbes possiveis”
(LEITE, 1996, p. 83).

De acordo com Anita Pachekoski, essa figura foi registrada no final da
festa, durante a entrega do titulo de festeiro. No canto direito, observamos um
onibus e o motorista sentado, 0 que transmite a sensacédo que o0 mesmo estava
de partida. Ao centro podemos observar um homem com uma guirlanda feita
de trigo. Questionada sobre que seria esse homem, Anita diz ndo recordar,
mas lembra que esse titulo era dado para o individuo que contribuisse
financeiramente, o festeiro de honra. Embora o titulo tenha sido extinto na
década de 1980, o exercicio de apresentar a comunidade da festa quem sao os
maiores contribuintes, ainda € recorrente, durante o show de prémios e o
bingo.

As andlises das fotografias desse estudo partiram de um processo de
desconstru¢cdo, no qual foram levados em consideragdo “o fotégrafo, os
fotografados, o0s recursos técnicos com que contavam e principalmente o
interesse do observador, dos colecionadores ou do leitor da fotografia” (LEITE,
2001, p. 16). Sobre a figura 30, notamos também a presenca de homens
trajados com ternos e blazers, segurando galhos de trigo. Esse € um elemento
crucial para entendermos o surgimento e as mudancas da festa, pois se na sua
génese ela era uma forma de agradecer a colheita do trigo, hoje ela tem a
finalidade de louvar a cultura ucraniana. Ao longo das décadas e devido a
extincdo do plantio em Marcelino, o trigo passou de elemento primordial e
razdo do festejo, para iguaria pertencente a culinaria ucraniana.

Atualmente a festa se mantém ndo como uma forma de agradecimento
as fartas colheitas, afinal o plantio de trigo ndo existe na regido desde a década
de 1980, mas sim por uma questdo econdmica, social e também politica. Com
0 passar dos anos, 0 objetivo que impulsionou a realizacdo do festejo parece
ter se tornado algo mais voltado para reunir recursos financeiros em prol de
alguma causa material da a comunidade como, por exemplo, edificacdes,
reformas, etc... Exemplos dessa mudanca podem ser detectados na ideia da
producdo de uma cerca, posteriormente, a Casa Paroquial e, por tltimo, a nova

Igreja da Santissima Trindade.
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Parte dessas acdes foi fomentada por meio do turismo. Cumpre lembrar
que ndo é apenas durante a Festa do Trigo que a comunidade de Marcelino
recebe a visita de turistas. A caminhada da natureza, o Corpus Christi, a festa
de Sdo Pedro e a missa do agricultor, realizadas desde o inicio do século XXI
no ultimo domingo de julho, sdo exemplos de atividades que atraem uma
parcela de turistas, fieis e peregrinos ao bairro.

Nesse prisma, o turismo exerce papel relevante, uma vez que
“apresenta algumas ideias-forca que estdo diretamente relacionadas com o
ideario geral da nossa sociedade, entre as quais: desejo de fuga do cotidiano,
de conhecer novos povos, novos lugares, volta a natureza e desligamento das
convengdes sociais” (DIAS, 2006, p.13). Prerrogativas citadas durante os
depoimentos de José Mauro Gimenes e Mario Cesar Dias que atestam a ida a
celebracdo como uma forma de se “ vivenciar outros ares, o lugar € lindo, o
verde é abundante, sé isso ja faz de Marcelino especial e ai também temos a
possibilidade de conhecer novas culturas, povos, comidas tipicas e ainda se
divertir e ganhar um dinheirinho com o bingo”?
De acordo com Dias (2006):

O imaginario turistico é constituido por diversos idearios que
permeiam as sociedades modernas e que, em geral, foram
socialmente construidos no processo de ocidentalizacdo do mundo
nos Ultimos 500 anos. Sao conceitos e ideias fortes, que orientam a
acao dos individuos em determinadas sociedades, como o desejo de
felicidade, de melhoria da qualidade de vida, de reafirmacdo de sua
identidade pelo contato com outras pessoas, de uma vida tranquila
durante certo tempo em lugar diferente do seu local de moradia, sem
as pressdes do cotidiano, de emocdes fortes e de beleza estética na
natureza, em manifestagBes culturais estranhas etc. (DIAS, 2006,
p.13).

O autor pontua a relevancia do turismo no cotidiano dos homens por
tratar-se de uma atividade que consegue transformar e potencializar lugares,
objetos e manifestacbes em praticas culturais. “Paisagens, mitos, lendas,
musicas, estorias e histéria entre outros, sdo recursos que o turismo valoriza e
que dispde de um mercado consumidor avido, por conhecimento, por novidade
e por diversao” (DIAS, 2006, p.14)

12Entrevista realizada com o senhor Mario Cesar Dias, natural de Curitiba, vendedor, no dia 29

de janeiro de 2017, na cidade de Sé&o José dos Pinhais, 20 minutos de duracgéo.
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Nesse ambito, o grupo folclérico Soloveiko vem exercendo papel
fundamental por meio de oficinas e dos cursos para a populagéo residente, das
apresentacdes na Festa do Trigo e no desenvolvimento de préticas do turismo
cultural.

A festa do trigo pode ser dividida em trés momentos distintos. Neles
simbolos da cultura ucraniana sdo assinalados constantemente como, por
exemplo, na missa em rito ucraniano ou no almogo com pratos considerados
tipicos da Ucrania. Entretanto, € também no terceiro rito da Festa, ou seja, no
momento em que o grupo Soloveiko se apresenta, que saberes populares séo
exibidos aos participantes. Para compreender as nuancgas, transformacoes e
construc@es identitarias fortalecidas através do grupo folclérico, recorremos aos
preceitos teoricos de Edward Thompson (1999), na obra Costumes Incomuns,
“Folclore, Antropologia e Histéria Social”.

O autor inglés examina alguns exemplos de estudos em que a Historia,
Antropologia e o folclore estiveram no dmbito tematico dos pesquisadores. Os
exemplos sao experiéncias vivenciadas pelo proprio autor, em que afirma que
essas experiéncias seriam ndo apenas construcbes de modelos, mas sim
identificacdo de problemas. Essa relacdo estreita com os folcloristas e
antropdlogos deu-se primeiramente pela busca em suas pesquisas por
costumes na sociedade inglesa. Além disso, o estimulo antropoldgico primazia
ndo apenas na construcdo de modelos, mas na identificacdo de novos
problemas, e como esses problemas se transfiguram em novas formas, valores

e rituais:

Atentando para as expressivas fun¢des das formas de amotinacdo e
agitacdo, assim como as expressdes simbdlicas de autoridade,
controle e hegemonia. Temos em comum o fato de descartarmos,
resolutamente, tanto as categorias de explicacdo positivistas ou
utilitaristas quanto sua infiltracdo na tradicdo economicista do

marxismo (THOMPSON. 1999 p.229)

Nesse ambito, a Historia seria uma disciplina do contexto e do processo,
na qual “todo significado é um significado-dentro-de-um-contexto e, enquanto
as estruturas mudam, velhas formas podem expressar funcbes novas, e
fungdes velhas podem achar sua expressédo em novas formas” (THOMPSON.
1999, p.243). Assim o autor caracteriza o conceito de costume, de uma otica

diferente de Hobsbawm (1984), que define em outras palavras, que para 0s
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historiadores o costume ndo impede o desenvolvimento de inovacdes, mas
pode mudar até certo ponto. Para o pesquisador (1984) o costume ndo se
poderia dar ao luxo de ser invariavel, porque a vida ndo é assim nem mesmo

nas sociedades tradicionais.

O “costume”, nas sociedades tradicionais, tem a dupla fungcdo de
motor e volante. Ndo impede as inovagbes e pode mudar até certo
ponto, embora evidentemente seja tolhido pela exigéncia de que deve
parecer compativel ou idéntico ao precedente. Sua funcéo é dar a
gualguer mudanca desejada (ou resisténcia a inovacao) a sancdo do
precedente, continuidade histérica e direitos naturais conforme o
expresso na historia[...]O “costume” ndo pode se dar ao luxo de ser
invariavel, porque a vida ndo é assim nem mesmo nas sociedades
tradicionais. O direito comum ou consuetudinario ainda exibe esta
combinacgéo de flexibilidade implicita e comprometimento formal com
0 passado (HOBSBAWM, 1984, p.11).

Para Thompson, os costumes eram vistos como “reliquias de uma
antiguidade remota e perdida, como ruinas desmoronadas de fortificacdes e
povoados antigos” (THOMPSON 1999, p.231), mas isso privilegiava a pratica
de colecionadores e da Historia unilateral. Para o autor, ao analisar um
costume o correto seria “reexaminar o velho material ha muito recolhido e fazer
novas perguntas, procurando recuperar 0os costumes perdidos e as crencas
que o embasavam” (THOMPSON, 1999, p.234).

O historiador inglés exemplifica essa pratica citando o caso do ritual

plebeu na comercializacdo da esposa:

O ritual se revela, assim, em sua complexidade. A primeira vista,
parece-nos uma forma sobrevivente de preco-da-noiva
(bridewealth), ou talvez um simples ato de compra e venda de bens.
Com uma coleira no pescoco, vendida no mercado de animais, a
mulher era vista como uma propriedade ou um bicho. Eis o0 non plus
ultra da ordem masculina dominante. Num segundo momento,
atravessando a forma, quando olhamos para as verdadeiras
relacbes expressas no conteldo, a situagdo muda de figura.
Qualquer que seja sua origem ou seu simbolismo manifesto, o ritual
foi adaptado aos novos propositos da regulacdo da troca de
parceiros, mutuamente consensual. Embora encontremos maiores
evidéncias de igualdade sexual que o esperado no primeiro
momento, a venda de esposas ainda mantém a subordinacdo
feminina. (THOMPSON, 1999, p.235).

Sobre o grupo folclorico da Colénia Marcelino, de acordo Noele Cristiane

7

Nogas'*’ no final da década de 1980, a Irma Eufrozénia convidou alguns

127 Entrevista realizada com Noele Cristiane Nogas em 28 de junho de 2018, na Colbnia

Marcelino, tendo 20 minutos de duracéo
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jovens do bairro para formar um grupo que de alguma forma “reviveria” os
costumes da cultura ucraniana. A eles foi atribuido o nome de Soloveiko, que

significa Rouxinol*?®

, espécie de péssaro existente no pais. No entanto, é
apenas em 1994 que o conjunto passou a se apresentar anualmente na Festa
do Trigo.

Olha apresentacdo de danga sempre existia. O Soloveiko foi criado e
depois abandonado, faltava incentivo, hoje as coisas sdo muito mais
faceis, eles conseguem pegar uma coreografia da internet.
Antigamente ndo, eles tinham que ir a festivais, outras festas
ucranianas, tudo para trazer as novidades. Mas desde 1994 eles se
firmaram. Por isso alguns falam que eles comecaram em 1994
porque é 0 ano que se apresentaram na festa do trigo. Mas

Soloveiko, vem bem de antes, vem da década de 1980%%°,

O registro a seguir € da primeira apresentacdo do Soloveiko na festa do
Trigo em 1994, a foto faz parte do acervo pessoal do Grupo, apesar da baixa
luminosidade, podemos observar que se trata do grupo de adolescentes. Do
lado direito, estdo as meninas que aplaudem o jovem rapaz ao centro. No
canto esquerdo podemos observar alguns garotos, que vestem calca azul, cinto
vermelho e camisa branca, cores da bandeira da Russia, pais vizinho e que por
muito tempo teve o dominio politico da Ucrania. Questionado por que o0 grupo
nao utilizava trajes amarelo e azul, cores do pais natal, Noele revelou que os
trajes foram inspirados na bandeira da Galicia, lugar de onde imigraram

ucranianos no inicio do século XX.

20 rouxinol é comumente invocado em ucraniano nas cancdes populares e também

folcloricamente na imagem de um criador de sons doces, um construtor de casas, € um
prendncio da primavera.

Disponivel em http://giroemsaojosedospinhais.com.br/2015/11/02/grupo-folclorico-soloveiko-
colonia-marcelino/

129 Entrevista realizada em 28 de junho de 2018, na Coldnia Marcelino, tendo 20 minutos de
duracéo.
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Figura 30: Primeira apresentagdo do grupo Soloveiko na Festa do Trigo. 1994. Acervo Soloveiko.

O Soloveiko possui uma pagina no Facebook com aproximadamente mil
e quinhentos seguidores, nela consta poucas informacfes sobre a sua
formacdo, apenas a mencédo do dia 06 de janeiro de 1994 como data de sua
fundacdo. Atualmente, o grupo é formado por aproximadamente 50 pessoas.
Essas séo divididas em trés categorias: infantil, juvenil e adulto.

As aulas de danca tém cerca de sessenta minutos semanais para o
elenco infantil e para os maiores de onze anos, o treinamento € por volta de
trés horas semanais, variando o dia durante a semana e aos sabados as 19
horas. Nas trés edicbes que pudemos presenciar o0 grupo realizou em média
sete apresentacoes.

Em entrevista concedida ao jornal “Giro de Sao José dos Pinhais”, Noeli
Cristiane Nogas revelou que pessoas sem descendéncia ucraniana também
podem participar do Soloveiko, para isso era necessario que respeitassem a
cultura ucraniana. Sobre o processo de formacgéo do conjunto, Nogas contou
gue o mesmo recebeu apoio da Prefeitura de Sdo José dos Pinhais e da
Comunidade da Igreja Santissima Trindade. Para a primeira apresentacao,
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foram realizadas algumas reunides em dezembro de 1993 e em seguida,

semanas de ensaios

No decorrer tive muitas dificuldades em acompanhar os integrantes,
pois eu era nova (13 anos), enquanto outros eram jovens e adultos
com certa experiéncia (cultura / conhecimento). Dedicava-me em
casa ensaiando passos em frente ao espelho para ndo errar e
sempre fazer melhor nos ensaios e apresentagBes. Em 1997 fui
convidada a ensinar a danga ucraniana as criangas. A partir dai iniciei
o trabalho com a coreografia ampliando o Grupo Folclérico Ucraniano
Soloveiko com o elenco infantil e juvenil. Logo passei entdo a
coreografar o elenco adulto, também. Eram ensaios aos sabados

. . . 130
consecutivamente e esporadicamente em outros dias

O depoimento de Nogas revela um pouco de sua vivéncia no Soloveiko.
Com o passar dos anos, a entao jovem, assumiu outras posi¢cdes no conjunto e
em 1997 passou a ensinar os alunos da Colonia. De acordo com a entédo
professora, a tarefa também envolvia estudos sobre a cultura ucraniana. Em
2006, por motivos pessoais Cristiane se afastou dos trabalhos do conjunto,
porém “em 2010 tive orgulho de ver minha filha de trés anos no palco,
apresentando-se pela primeira vez. Orgulho também de ver aqueles que
ensinei, hoje transmitindo a outros a cultura ucraniana através da danga.” ***

Nesses mais de vinte anos de existéncia, o Soloveiko manteve uma
relacdo estreita com o poder publico. De acordo com a diretora de Turismo
Renata Hambrusch'®?, a Prefeitura Municipal de S&o José dos Pinhais apoiou
diversas iniciativas do grupo. Em 2011 através do programa “Pontos de
Cultura” promovido pela administragdo municipal em parceria com o Ministério
do Turismo, 0 grupo recebeu investimento para um projeto que tinha como
finalidade “Regatar a cultura ucraniana, por meio da danga, folclore e
artesanato de pessankas”.

No dia 15 de setembro de 2011, o jornal online “Guia de S&o José dos
Pinhais” noticiou a inauguracdo do prédio da nova Secretaria de Cultura e

assinatura de cinco convénios, que tinham como “objetivo de fomentar e

130 Disponivel em http://giroemsaojosedospinhais.com.br/2015/11/02/grupo-folclorico-soloveiko-

colonia-marcelino/. Acessado em 11 de dezembro de 2018.
131, .

ibidem
32 Entrevista realizada no dia 27 de janeiro de 2017, no prédio da Secretaria de Comeércio,
Turismo e IndUstria de sdo José dos Pinhais, com a diretora do departamento de turismo
Renata Hambrusch, tendo 30 minutos de duracéo.



http://giroemsaojosedospinhais.com.br/2015/11/02/grupo-folclorico-soloveiko-colonia-marcelino/
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incentivar as producdes culturais e artisticas da cidade” **3. Na ocasido, o
entdo secretario da pasta, Christian Bundt destacou: “os recursos que serao
repassados para os projetos dos Pontos de Cultura sdo mais que um
empurrdo. Eles significardo uma carona, através da qual os grupos vao
aprender a captar recursos e se estabelecer como células -culturais
sustentaveis” 134

Para o Ministério da Cultura, o programa de alcance nacional, “vincula-
se a uma politica cultural que ao ganhar escala e articulacdo com programas
sociais do governo e de outros ministérios, pode partir da Cultura para fazer a
disputa simbélica e econdmica na base da sociedade” **°.

Ainda de acordo com o informativo, o projeto “Pontos de Cultura”
possibilitou a selecédo de cinco grupos ou entidades que ja atuassem na cidade,
como € o caso do grupo Soloveiko, ativo desde 1994. O edital possibilitou o
investimento de R$ 900 mil, sendo R$ 600 mil do Ministério da Cultura e R$
300 mil como contrapartida do municipio. O site ainda especifica que o
investimento seria realizado em “trés anos e o recurso sera dividido igualmente
pelo tempo de duracéo e o resultado entre os cinco projetos, o que equivale um
montante de R$180 mil por projeto, ao longo dos trés anos, ou R$ 5 mil
mensais %

A chamada publica tinha como prioridade a selecdo de projetos que
atingissem varios setores da comunidade e o reconhecimento dos bens
culturais locais. Com o0s recursos captados, a iniciativa tinha a finalidade de
colaborar com a economia local e a subsisténcia de pequenas atividades, “por
meio do fomento e incentivo a artistas, grupos artisticos independentes, grupos
étnicos de tradicdo cultural e pequenos produtores culturais residentes nos
bairros” *¥’.

Em Marcelino, os investimentos foram utilizados para a contratacéo de
coredgrafos, professores e oficineiros. De acordo com o plano de trabalho

apresentado pelo Soloveiko, o projeto teria a finalidade em “resgatar, preservar,

133http://www.guiasjp.com/instituicoes/prefeitura/noticias/grupo+de+f0|c|ore+po|ones+e+miniesc

olat+de+samba+estao+entre+os+beneficiados+por+projeto+cultural+em+sjp/64607
“ibidem
135Disponivel em http://www.cultura.gov.br/pontos-de-cultural
136:,.:
ibiden
“ibidem
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manter e divulgar a cultura ucraniana através da danca folclorica, oficina de
pintura de pessankas, oficina de bordados e preparacdo da culinaria
ucraniana”*®

Para o grupo eslavo, 0 projeto seria responsavel por despertar o
interesse de criancas e adolescentes nas diferentes areas ofertadas, na qual
estariam aprendendo técnicas de como dancar, desenvolvendo o estimulo
fisico e mental, ou técnicas de como pintar e bordar, “uma atividade manual,
tornando um momento de conhecimento, e lazer as pessoas envolvidas nesse

n 139

tipo de arte . E de fato essas oficinas foram realizadas, como podemos

observar na figura 31, pertencente ao acervo do grupo de danca.

Figura 31: Etapas do processo de confecglio de Pessankas. Acervo: Soloveiko. 2014

A imagem trata do processo de confecgcédo de uma péssanka, a fotografia
esta dividida em trés quadros. No primeiro notamos o projeto da arte do objeto,
no segundo o desenho no ovo e por Ultimo o acabamento da pecga. Para a
confecgcdo das péssankas, as gemas e as claras séo retiradas por meio de um
pequeno furo e o tingimento das cascas sao feitos por etapas: inicia-se pelas
cores mais claras e gradativamente atinge os tons mais escuros. Em cada
imersdo, cera de abelha e vela sdo aplicadas nas camadas tingidas, uma

técnica para conservar os desenhos.

%8 Plano de Trabalho e Cronograma de Desembolso. Pontos de Cultura da cidade de Sao José

dos Pinhais
139 ibidem
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Em “Péssankas: a arte ucraniana de decorar ovos” o jornalista Eduardo
Sganzerla viajou centros ucranianos no Parana e as cidades de Kiev, Lviv e
Kolomyia para compreender os aspectos morfolégicos dessa arte milenar.
Sganzerla (2007, p.49) classificou os desenhos nos ovos da Pascoa
ucranianos com motivos geomeétricos, vegetais e animais. No grupo de
geomeétricos, estdo as formas representadas através de linhas, retas e curvas,
além de pontos, circulos, espirais, estrelas e triangulos. Os motivos vegetais
englobam flores, folhas, arvores, como o pinheiro e ramos de trigo. Por ultimo,
0S motivos animais englobam pés de aves, chifres, borboletas, peixes,
cegonhas, galinhas, pardais, aranhas e equinos.

Nos motivos animais, os cavalos e cervos representam a lideranca e
saude, o peixe ao sacrificio, o carneiro a riqgueza e prosperidade, as borboletas
ao renascimento e as aranhas simbolizam a paciéncia. Os desenhos
geomeétricos como o tridngulo simbolizam a Santissima Trindade (pai, filho e
espirito santo), os circulos representam o sol e o crescimento, as estrelas ao
amor de Deus com o homem, os pontos de varios tamanhos expressam as
lagrimas da Virgem Maria e as formas em espirais significam a imortalidade. Na
péssanka produzida pelo grupo, foram utilizadas figuras de formatos
geomeétricos.

Na figura a seguir, notamos o grupo de alunos junto com as oficineiras
da comunidade. O acervo também faz parte do grupo Soloveiko e foi registrado
no ano de 2014.
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Figura 32: Oficina de Pessankas. Acervo: Soloveiko, 2014

O trigo em primeiro plano na imagem, também é um desenho constante
nas péssankas, Sganzerla (2007, p.51) assevera que para 0S ucranianos, essa
figura representa o desejo de uma boa colheita e 0 anseio de fartura em suas
terras. As flores simbolizam o amor, e as folhas a for¢a. O pinheiro remete ao
vigor e a juventude, enquanto as frutas exprimem a saude e a sabedoria.

Quanto as cores, Sganzerla (2007, p.52) assina-la que o branco significa
a pureza e o renascimento, o amarelo, a luz, a colheita a benevoléncia, o
vermelho, simboliza o amor, o fogo, a juventude e o desenvolvimento espiritual,
o verde a primavera e prosperidade no reino vegetal, o azul remete ao ar, a
juventude, o laranja, a resisténcia e ambi¢cdo, o marrom seria a cor utilizada
para celebrar o outono, o roxo associado a nobreza e a confianca, e por ultimo
o preto, podendo representar o absoluto, o constante, e também a morte, no
caso o flagelo de Jesus Cristo

Sobre o plano de trabalho das oficinas, o documento reforca que o
material produzido, possibilita que artesdes locais comercializem seus produtos
em eventos realizados durante a execugdo do projeto, ocasionando em uma
ampliacdo dessas praticas culturais, na qual o documento aponta como
escassa. O projeto envolveria cerca de trés mil, duzentas e cinquenta 250
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pessoas, sendo que 250 executariam o projeto, fazendo parte das atividades
propostas como criancas das comunidades rurais proximas de Marcelino e
outras 3000, indiretamente, “beneficiadas através da possibilidade de conhecer
a cultura ucraniana por meio das apresentacdes das atividades que ocorrerdo
na prépria Col6nia e no festival nacional de danca ucraniana” *4°

Esse trabalho foi proposto para ser executado em trés etapas, com 0
custo anual de sessenta mil reais. O Soloveiko justificou a participacdo do
projeto, com o objetivo de “despertar na comunidade a valorizagdo da cultura
ucraniana, incentivando outras comunidades a visitar e conhecer as riguezas
locais, uma vez que as tradigdes estdo se tornado ocultas e desvalorizadas™**.
Neste ponto, nota-se a preocupacao do grupo sobre questdes que envolvem a
preservacao das identidades e memarias locais. Além do objetivo principal, o
plano de trabalho apresentava outras questdes que seriam abordadas nos trés

anos de trabalho:

1-Incentivar a comunidade local na participacdo de oficinas de
bordados, péssankas, comidas tipicas e nas aulas de danca
folclérica, destacando a importédncia e o valor histérico, artistico-
cultual, social e econdmico das tradi¢cbes ucranianas.

2-Realizar aulas de danca ucraniana nas modalidades infantil (3 a 11
anos), juvenil (12 a 15) e adultos (acima de 16 anos)

3-Divulgar e demonstrar a danga, a culindria a e o artesanato
ucraniano, para alunos da rede municipal de ensino do Municipio de
Sao José dos Pinhais- PR, por meio de apresentacdes e exposi¢des

. . .14
culturais na Colbénia Marcelino.

Porém, o projeto contemplou apenas as memoérias preservadas e
selecionadas pelo grupo Soloveiko, que de certa forma estédo relacionadas as
tradicbes e aos valores culturais que os unem e que possuem identidades e
interesses em comum. No entanto, foram excluidas dessas memorias as
praticas culturais de outras popula¢des residentes, como o0s préprios imigrantes
e descendentes poloneses. A justificativa para tal exclusdo era que o grupo

140
141

ibidem

Plano de Trabalho e Cronograma de Desembolso. Pontos de Cultura da cidade de Sdo José
dos Pinhais

“ibidem
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143 também havia sido contemplado

folclérico polonés Wawel, da Colénia Murici
pelo projeto “Pontos de Cultura”.

De acordo com José Laertes'®*., foi gracas & participacdo no projeto
“‘Pontos de Cultura” que o grupo Soloveiko alcancou o reconhecimento
nacional. Atualmente o grupo ndo participa de nenhum projeto de incentivo
fiscal, no entanto o montante recebido durante os trés anos em que participou
da iniciativa do Ministério da Cultura e da Prefeitura de S&o José dos Pinhais
propiciou a confeccdo de centenas de trajes e artesanatos da cultura
ucraniana. Como podemos observar na figura 33, que faz parte do acervo do

grupo Soloveiko:

r

Figura 33: Artesanato feito nas oficinas do Projeto Pontos de Cultura. Acervo: Soloveiko, 2015

A imagem traz alguns simbolos da cultura Ucraniana, além das
pessankas do perohe, também notamos a presenca de uma “Matrioska”. De
acordo com Raphaella Mendes Silva de Castro Lira:

“‘Esse tradicional brinquedo russo consiste em uma sequéncia de

bonecas ocas de diversos materiais, dispostas uma dentro da outra em

4% A Coldnia Murici é um distrito do municipio brasileiro de S&o José dos Pinhais, no estado do

Parana. Situa-se a 10 km do centro do municipio, fundada por imigrantes poloneses e italianos
na regido da Galicia, no final do século XIX.

144 Entrevista realizada com José Laertes em 27 de junho de 2018, tendo 30 minutos de
duracéo.
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tamanho decrescente.” (LIRA, 2013, p.216). Elas sao feitas na maioria de
madeira e a menor é a Unica que nao é oca, as bonecas sdo simbolos da
fertilidade e da maternidade e comercializadas durante a Festa do Trigo.

De acordo com Alexandre Vorobieff:

Matrioshkas (MaTtpéwka) sdo bonequinhas de madeira, feitas
artesanalmente, sendo que cada boneca é formada de duas partes,
seus interiores € oco ( no seu interior cabem bonecas de menor
tamanho), dividida em duas partes com perfeito encaixe. As
matrioshkas mais simples sédo compostas por um conjunto de quatro
bonequinhas, mas existem matrioshkas com até 36 bonequinhas
encaixadas. Ela é simbolo da alma russa, pois sdo pintadas
artesanalmente, mantendo o traje de camponesa russa, com suas
cores e motivos, além de simbolizar a fertilidade e a preservagao das
tradicbes culturais através das geracdes, pois cada boneca € uma
réplica menor da sua sucessora. E utilizada de ornamento, ou mesmo
brinquedo tradicional russo (VOROBIEFF, 2006, p.146).

A “Matrioska” pode ser considerada uma pratica cultural apropriada
pelos ucranianos no periodo em que essas populacdes estiveram sobe dominio
do Império Russo. Entre as vestimentas confeccionadas durante o projeto
“‘Pontos de Cultura” estdo os trajes que remetem aos Cossacos, grupo de
militares criados por volta do século XV na cidade de Kyiv e proximo ao rio
Dnipré. Até o inicio do século XVII, os cossacos atuavam na defesa de seus
proprios interesses. De acordo com Choma (2018, p.26), eles costumavam
trabalhar por meio de acordos, pelos quais defendiam o interesse e dominio
das terras dos paises vizinhos. Porém o seu crescimento, fez com que 0s
lideres buscassem autonomia e liberdade total, por meio da fundacdo do
Estado Cosssaco na primeira metade do século XVII.

Entre os lideres, destaca-se a figura de Bohdan Khmelnetsky, nascido
em 1595 na vila de Subotiv. Descontente com a falta de apoio, a Coroa
polonesa reuniu um exército de aproximadamente 500 homens em uma
batalha na qual recuperou o dominio na cidade de Kyiv. Com sua morte em
1657, o Estado Cossaco passou por periodos de instabilidades e invasdes da
Russia e Polénia. Em 1764 o exército Cossaco foi extinto por Catarina I,
imperatriz russa.

No entanto, mesmo com a extingdo, as memorias desses homens sao

constantemente evocadas, sejam em gravuras em Igrejas, nas pessankas, nos
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bordados ou em trajes confeccionados pelo grupo Soloveiko, como podemos

observar na figura 34:

Figura 34: Apresentagdo do grupo Soloveiko. Acervo pessoal. 2017

Ela faz parte do acervo do grupo homénimo e data 29 de janeiro de
2017, que foi celebrada a 51° edicéo da Festa do Trigo. Ao todo, 15 membros
da categoria adultos, estdo presentes na apresentacdo. De acordo com Choma
(2018), os trajes dos Cossacos da regido Carpatica, variam de aldeia para
aldeia. Sao trajes produzidos com l& e couro. Em algumas regides vestem
botas, em outras, os sapatos sdo substituidos por sapatilhas de couro. Objetos
de trabalho podem fazer parte da indumentaria e a bolsa de mantimentos,
amarrada na cintura, como podemos observar na figura acima.

Chorma (2018) aponta que os homens utilizam cal¢cas em tons pastéis e
camisa branca comprida. Devido ao frio da regido, era comum essas
populacdes utilizarem colete de pele de animal, indumentaria que se manteve
presente nas apresentacOes culturais. Na cabeca, utilizam gorros de 1a. As
mulheres usavam uma espécie de saia envelope, geralmente com uma dobra
na lateral para que o bordado pudesse ficar exposto. Sobreposta, a saia €
adornada com bordados ou fitas de cetim.
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De acordo com Cristiane Nogas, 0s trajes que grupos de dancas
utilizam, sdo geralmente reproducdes das indumentarias utilizadas pelas
populac6es eslavas nos séculos XV e XIX, podendo variar conforme o estado
civil e idade. Além disso, as indumentarias podem também ser inspiradas em
trajes utilizados durante o casamento. Isto pode ser explicado pelo fato de o
matrimonio ser considerado um dos momentos mais importantes da vida adulta
de um adepto ao catolicismo greco-ucranianio.

O tipo de movimento realizado durante a danca apresentada pelo grupo
da figura 34 remete aos “Hopak”, esse nome provém da hopaty, que significa
saltar. Era uma danca social dos cossacos, executadas apenas por homens,
paulatinamente, foi se transformando em uma prética popular de casais, que
bailavam sempre em circulos.

Choma (2018, p.10) salienta que com o passar do tempo, O
desenvolvimento da danca ucraniana para o palco, muitos trajes foram
adaptados, facilitando os movimentos, bem como o seu transporte em turnés e
festivais. Além disso, algumas companhias de danca e canto no Brasil tém
procurado reproduzir variagdes e apropriacdes da indumentaria considerada
“tradicional*. Cumpre lembrar, que os trajes examinados durante esse estudo,
ndo visam esgotar todas as caracteristicas e diversidades da indumentéria
ucraniana, atentamos apenas para as roupas utilizadas pelo grupo Soloveiko,
uma vez que o conjunto é considerado o atrativo cultural da Festa do Trigo.

Examinamos agora a figura 35, registrada em 28 de janeiro de 2018,
durante as comemoragOes da 52° Festa do Trigo. A categoria que se apresenta
sdo os “Juvenis”, adolescentes de treze a dezessete anos. Os trajes utilizados
remetem a regido Central e das Estepes na Ucrania. Diferente dos Céarpatos,
as indumentérias ndo sofrem muitas alteracbes de uma aldeia para outra. De
acordo com Choma (2018), a facilidade de movimentagdo apresentada pela
geografia dessas regides foi um dos fatores que ocasionaram a apropriacdo de
matérias-primas para os trajes. E o fato da existéncia de grandes centros
urbanos na regido, possibilitou 0 acesso aos mais distintos materiais para a

confeccao da indumentaria.

45 O autor ndo menciona o que seria a dancga dita “tradicional” uma vez que ha varios tipos de

danca de palco na Ucréania.
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A principal caracteristica do traje masculino centra-se na presenca da
“‘chavare”, espécie de bombacha, cal¢a larga, existente nas cores azul e
vermelha e confeccionada em algodao cru. “O traje feminino, constitui-se de
uma longa camisa bordada, que serve de “anagua, uma saia xadrez, chamada
de “plakhta” feita em tear, com aberturas laterais e os coletes e aventais feitos
de veludo e com bordados” (CHOMA, p.11, 2018).

Figura 35: Apresentagdo do grupo Soloveiko. Acervo Jodo Paulo Pacheco. 2016

Cumpre lembrar, que durante esse estudo, compreendemos a imagem
como resultado de uma representacao partindo das seguintes premissas: quem
as produziu, para quem foi produzida, por que foi produzida, qual sua
finalidade e o que ela representa. Ao examinarmos as imagens desse estudo,
centralizamos algumas questbes, como por exemplo o enfoque do auto do
registro e qual o elemento central da fotografia.

Um ponto importante no trato dessas fontes € néo relacionar o produto
imagético com algo que ndo se tenha conhecimento, devemos nos ater as
possibilidades de investigacdo e desse estagio partir para o levantamento de

hipoteses. Além disso, nessa pesquisa nos atentamos se haviam a presenca
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de insercbes nas fotografias, sejam elas no verso ou na frente. Mencdes que
auxiliassem o trabalho de datar e catalogar essas fontes.

A obra “A Antropologia da Imagem” do historiador alemao Hans Belting
propde realizar uma reflexdo antropoldgica sobre o conceito de Imagem, pois
para 0 mesmo, todas as imagens sdo culturalmente determinadas. O autor
apresenta uma série de exemplos a fim de demonstrar como as imagens
ultrapassam os limites tangiveis e materiais e representam prospeccoes e
visbes de mundos do homem ao mesmo tempo que a constituicdo material da
imagem seja ela a pintura, a fotografia, a tatuagem, a escultura, o cinema,
lhes confere ndo sé visibilidade, mas também uma presenca cénica no
espaco social.

Para o autor, a imagem seria mais do que um simples artefato de
percepcdo e sim a consequéncia de uma simbolizacdo pessoal ou coletiva, na

qual estabelece no Corpo, seja ele ausente ou presente a sua personificagéo.

Em termos antropoldgicos eu contestaria qualquer dualismo rigido,
gue tao frequentemente separa a representagéo interna da externa —
utilizando-nos aqui da terminologia atual em pesquisa neurobioldgica
— e que, portanto, as designa para duas areas inteiramente distintas.
[...] As imagens ndo existem s6 na parede (ou na tevé) nem somente
em nossas cabecgas. Elas ndo podem ser desembaracadas de um
exercicio continuo de interacdo que deixou tantos vestigios na
historia dos artefatos” (BELTING, 2004, P. 73)

Para Le Goff (2003), o surgimento da fotografia, permitiu “guardar a
memoria do tempo e da evolugdo cronoldgica”. Assim, o album de familia, as
fotos de turistas e profissionais podem ser considerados elementos que
‘evocam e transmitem a recordacdo dos acontecimentos que merecem ser
conservados [...] ndo ha nada que seja mais decente, que estabeleca mais
confianga e que seja mais eficiente que um album de familia” (LE GOFF, 2003,
p.466).

Sobre a imagem 35, na cabeca, as mulheres utilizam uma espécie de
coroa de flores, conhecida por vinotchok, confeccionada com flores do campo e
fitas coloridas. De acordo com Choma (2018, p.13) esses aderecos
representariam a juventude e pureza das mulheres solteiras. Nesta
apresentacao, ha a presenca marcante de sapateados marcantes, passos altos
para os rapazes, e delicados e seguros para as mocgas, principalmente em

razao de seu adorno na cabeca. Choma (2018, p.24) especifica que nesse tipo
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de danca, algumas lendas ucranianas sdo contadas, entre elas cabe

mencionar:

1° Kaperussh- a danca da pimenta. A lenda conta que mocas, com
intuito de se divertir, muitas vezes jogavam pimenta do reino no chéo.
Com o sapateado, as pessoas comecavam a espirrarl A segunda
seria a Kolomeyka, na qual representaria uma arvore e sua
fertilidade, e por Ultimo, temos a Toporivska, espécie de danca de
casamento da aldeia de Toporiv, na cidade BuskRaion, Oblast de
Lviv, no oeste da Ucrania. Na qual foi fundada em 1605 e atualmente
consta aproximadamente mil habitantes (CHOMA, 2018, p.24).

A coreografia ucraniana € constituida por ritmos, passos e balés
distintos. Essa variedade esta diretamente associada as regiées que compdem
o territério ucraniano. As particularidades dessas comunidades, como a
geografia, o contato com o mundo exterior, influenciaram diretamente na
criacdo das dancas regionais. Choma (2018) salienta que existe uma
dificuldade em precisar a origem de cada danca ucraniana. Muitas delas estédo
associadas aos antigos ritos politeistas ou rituais de passagem das estacdes.
Além disso, existem exemplos de dangas que se originaram no proprio
ambiente de trabalho, como os camponeses. Entretanto, cada regido do pais
eslavo desenvolveu passos e coreografias conforme as suas particularidades.
Algumas séo encontradas apenas em uma ou duas vilas, outras sdo populares
em toda Ucrénia, como por exemplo, a dan¢a dos Céarpatos

Outro fator determinante para a criacdo das coreografias era a de que a
melodia era composta primeiro, e posteriormente eram elaborados 0s passos.
“Ou seja, o intercambio ocorria primeiramente entre os musicos, para depois 0
povo adaptar o som a uma danca. O Krakowiak, danca famosa da Polbnia, de
onde é original, talvez seja um dos melhores exemplos” (CHOMA, 2018, p.22)

A danca ucraniana esta presente no Brasil, desde a chegada dos
primeiros imigrantes, ainda no final do século XIX, inicialmente relacionada aos
eventos sociais e comemoragdes como casamento e Pascoa, passou pelos
clubes e colénias ucranianas, fundando sociedades de dancas, como a
Shevchenko em Mallet no Parand em 1920. Posteriormente, no Centro no

Ucraniano de Curitiba, teve inicio a Escola de Folclore Barvinok. No final da
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148yisitou o Brasil e ministrou aulas em

década de 1940, Vasyl Avramenko
cidades como Prudentépolis, Curitiba e Sao Paulo. Esses cursos foram
determinantes para a expansao de companhias de dancgas, principalmente no
estado do Parana (CHOMA, 2018, p.21).

Na década de 1970, o Brasil recebeu os espetaculos de dancas das
Companhias Virsky e Veriovka, este teria sido o primeiro contato dos grupos de
danca brasileiros como o que podemos denominar de “danca folclérica
ucraniana moderna. Os espetaculos serviram, sem duvida de inspiracéo para a
criagcao de novas dangas entre os grupos do Brasil” (CHOMA, 2018, p.22).

Choma enfatiza que no Brasil as dancas ucranianas sdo em grande
parte influenciadas pelas dancas da Podilla e Carpatos, no entanto, nos
grupos brasileiros ha uma juncdo desses elementos, com acontecimentos
considerados marcantes para essas populacdes como, por exemplo, a vinda
dos imigrantes ao pais, o laboro no campo e as dificuldades encontradas na
nova terra. Além de se apresentar na festa do trigo em Marcelino e do Vinho na
Colbnia Murici, 0 grupo Soloveiko também esteve presente na noite de dancas
tipicas promovida pelo Teatro Sesi (S&o Jose dos Pinhais), algo representativo
para 0 grupo e que comprova a sua relevancia no cenario local.

As apresentacbes sao consideradas 0 momento de maior
entretenimento da Festa do Trigo, pois 0 publico que contempla as dancas,
acompanha os integrantes, cada um dancando de sua forma e interagindo com
outras pessoas. O ritmo acelerado das batidas e dos sons causam uma
sensacao de euforia e alegria entre os participantes da festa e a comisséo
organizadora. As pessoas que ficam nas barracas vendendo as iguarias,
também adentram nesse ambiente. Para aqueles que admiram as
apresentacoes, a musica representa um elemento da cultura e da identidade
ucraniana. Mesmo aqueles que ndo possuem descendéncia, como € o caso de

Leandro Pasquini, vé nas apresentacdes o climax da festa.

Quem ndo gosta de ver eles dancando, tudo ensaiadinho? As
criancas fazendo os passos e os pais ficam morrendo de orgulho.
Depois os adultos, que sdo pessoas da comunidade, dancam de um
jeito tdo bonito, que mesmo eu que nao tenho descendéncia
nenhuma com os ucranianos fico encantado e admiro as
apresentacdes. Esse grupo esta hd muito tempo trabalhando junto,

146Vasyl Kyrylovych Avramenko era um ator ucraniano, danc¢arino, coreografo, diretor de balé,

diretor e produtor de cinema.



169

pai para filho, irmao mais novo para o irmao mais velho, eles se
esforcam de passar isso de geracao para geracdo e o Soloveiko veio
para ficar, pois sdo mais de vinte anos se apresentando na festa do

trigo.1

Pautados nos pressupostos de Thompson (1999) e Hobsbawm (1984),
compreendemos que as crencas que compdem as dangas folcléricas do
Soloveiko ndo remetem apenas a regiao que os colonos imigraram, mas, sim
de toda Ucrania. Nos mais de vinte anos em exercicio, 0s rituais do grupo
foram adaptados, conforme causa e circunstancias sociais, politicas e culturais
originando “novos propdsitos de regulagéo, de troca de parceiros, mutuamente
do sensual” (THOMPSON, 199, p.238)

Cumpre lembrar que ao analisarmos as dancas e vestimentas do grupo
Soloveiko, examinamos nao apenas como um “fragmento folclorico, uma
sobrevivéncia e sim, praticas reinseridas no seu contexto total” (THOMPSON,
1999, p.238). No caso do grupo de Marcelino, essas praticas foram
potencializadas com a contemplacéo do edital de “Incentivo a Cultura”.

Apbs as apresentacbes do grupo, inicia-se o bingo beneficente, com
donativos arrecadados por pessoas da comunidade, empresas e grupos
politicos, esse € considerado o ultimo momento da Festa. Os prémios sao
doados pelas pessoas da comunidade e por sujeitos “preocupados com a
causa da festa”, seja a constru¢do da nova Igreja, ou aquisicdo de mobilia para
o saldo paroquial. Entre os doadores estdo membros da familia Nogas e o

deputado Leopoldo Neymer, como podemos observar na figura a baixo.

47 Entrevista com Leandro Pasquini, realizada no dia 28 de janeiro de 2018, na cidade de Sao

José dos Pinhais, tendo 20 minutos de duracgao
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Figura 36: Banner de divulgagdo da Festa do Trigo. Acervo: Prefeitura Municipal. 2016

A figura 36 faz parte do acervo da Prefeitura Municipal de Sdo José dos
Pinhais e trata-se de um banner de divulgacdo da Festa do Trigo. A Imagem foi
produzida no tamanho de 1,20 metros de altura e 80 centimetros de largura.
Para insercdo nesse estudo, ela foi reduzida a 12 centimetros de altura e 8
centimetros de largura. O layout foi confeccionado pela assessoria de imprensa
da administracdo municipal em conjunto com a comissdo organizadora da
festa, e nelas podemos elencar algumas imagens que reverenciam a festa do
trigo.
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No canto inferior esquerdo e com certo destaque, algumas folhas de
trigo sobrepostas ao fundo azul claro. Do lado direito, um mapa da localizagéo
da Colbnia Marcelino, uma vez que o trajeto para chegar até o bairro carece de
informacdes e a rede de sinal de celulares é escassa. No centro, podemos
observar trés imagens do grupo Soloveiko e em vermelho o nome do grupo, o
que atesta a importancia dos mesmos na festividade. Além disso, ha pequenas
ilustracbes dos pratos considerados ucranianos (perohe, holupti kutia) mas néo
ha mencao dos pratos de outras nacionalidades (churrasco, arroz, maionese,
saladas), o que reforca o carater eslavo da celebracao.

A igreja, ainda em construcdo, aparece no cabecario do banner, com
imagens mostrando a evolugdo do monumento e ao lado, os dizeres “46° Festa
do Trigo em prol da construgcdo da nova Igreja”. Por ultimo, atentamos para a
premiacado do bingo (show de prémios), realcado em preto, os brindes doados
pela familia Nogas, a mesma que coordena a festa a mais de 20 anos e uma
bicicleta doada pelo deputado Leopoldo Neymer, figura constante na

celebragéo, como veremos a seguir.

4.2- “Tradigao” e Relagoes de Poder na Festa do Trigo.

Até o presente momento, examinamos como a Col6nia Marcelino pode
ser considerada um lugar de memodrias, encontros, atividades culturais e
saberes populares. Todo esse conjunto de praticas eleva o bairro a um ponto
turistico. Diferente de outros centros, em Marcelino as ruas sdo asfaltadas, ha
a presenca de Unidades de Saude, Gabinetes Odontoldgicos, e como ja
mencionado, instituicbes de ensino. Esses servicos sédo oferecidos para a
populacao residente de forma gratuita.

Nesse topico, faremos uma abordagem da relacdo entre o poder publico
e a comissao organizadora e o papel da imprensa na propagacao e construcao
de discursos sobre a festa como marco tradicional na memoria da populacao
de Sao José dos Pinhais.

Le Goff (2003, p.423) afirma que no periodo dos homens sem escrita
(pré-historia), a memoria e os mitos eram passados apenas de forma oral.
Nesse sentido, o autor expde que o produto da rememoracéo exata aparece

nessas sociedades como menos uteis. Enquanto a reproducao “palavra por
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palavra” parecia estar ligada a escrita, as sociedades sem escrita atribuiam
mais liberdade a memoria.

Com o desenvolvimento da escrita a meméria se modifica’*®, aparecem
outras formas de representacdo. Uma dessas formas € na comemoracao por
meio de monumentos, as comemoracOes para celebrarem os feitos, e os
monumentos para conservarem as lembrancas. Como observamos em
Marcelino, com as festas do trigo promovidas pela col6nia ucraniana e a festa
em louvor a S&o Pedro, promovida pela comunidade polonesa. A outra forma
de memdria estaria ligada ao documento escrito, que possui a funcdo de
armazenamento de informacgfes e assegurar a passagem da memaria auditiva
para a visual.O desenvolvimento da memodria no século XX, sobretudo nos
anos de 1950, foi marcado pelo surgimento da memoria eletrdnica.

Nesse periodo, ocorreu uma expansdo no uso da memadria no campo
das ciéncias sociais. Assim, houve uma ampliagdo nos tipos de arquivos
completamente novos nas ciéncias humanas, como a utilizagdo da memoria
oral para a pesquisa, e no dominio da historiografia desenvolveu-se a “histéria
da historia”.

Por conseguinte, Le Goff (2003) esclarece que no século XX a memdéria
passou a exercer um papel importante na obtencao de identidade: “a memdria
€ um elemento essencial do que se costuma chamar identidade, individual ou
coletiva, cuja busca € uma das atividades fundamentais dos individuos e das
sociedades de hoje, na febre e na angustia” (LE GOFF, 2003, p. 476).

Durante o levantamento de fontes para esse estudo, tivemos contatos
com diferentes tipologias de memorias, que noticiaram e divulgavam a Festa do
Trigo. Nota-se que em todos eles, a palavra “tradicdo” aparece em destaque ou

no corpo do texto. Dentre as quatorze reportagens localizadas, examinaremos

“8 A meméria coletiva sofreu inimeras transformacdes na Idade Média, e parte dessas

transformacdes estdo ligadas ao surgimento do cristianismo. O cristdo foi chamado para
vivenciar a memdria de Jesus, sendo que ela se manifestava através da comemoracao dos
dias do nascimento, morte e ressurreicdo de Jesus. Nesse periodo a associagdo entre a morte
e a memdria foi muito forte, pois foram criados os dias para os santos, onde era celebrado no
dia de sua morte. O que marca a memoéria nessa fase cristd € o surgimento, no século Xll, do
purgatério, ao seja, o lugar entre o céu e o inferno, onde se podia, por meio de missas,
oragOes, esmolas, fazer com que o morto que estivesse no purgatorio fosse mais rapidamente
para o céu.
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trés: um jornal de circulagdo estadual, um canal de comunica¢cdo com alcance
nacional e assessoria de imprensa da prefeitura.

O primeiro exemplo trata-se do jornal “Metrépole”, com sede na rua Dr.
Manoel Ribeiro dos Campos, na cidade de Sao José dos Pinhais, fundado em

1998 e a partir de 2011 passou a circular apenas por meio digital.

:Metropole--

W 2041 -Segunda-feira, 26 dejaneiro de 2008 - Diretor: AryLeonel da Cruz DIARIO DE CIRCULACAO ESTADUAL

oroptaNEons

e | 432 Festa do Atléticovence,
- ~ -

motitério| Trigjo € realizada na | Coxaempatae

Col6nia Marcelino Pperde

Programagéo dadt®

Figura 37 Jornal Metrdpole. 26 de janeiro de 2009. Acervo: Biblioteca Municipal de Sdo José dos Pinhais

A Festa do Trigo contou com apresentagdo do Grupo Folclérico Ucraniano Soloveiko

beu ontem a visita de pes-  vens da regido com o obje-
WW"W soas de virias cidades da  ivo de divulga ¢ preservar
as tradigdes tipicas, foi a

Ao examinarmos o jornal, podemos concluir que o0 mesmo se trata de um
veiculo de circulagéo estadual e que foi publicado no dia 26 de janeiro de 2009,
ou seja, um dia apos festejo. A “Festa” € um dos destaques da primeira pagina
do jornal, que ainda traz os seguintes dizeres: “43° Festa do Trigo é realizada
na Colbénia Marcelino”, além da manchete, ha uma imagem da apresentag¢ao do
grupo Soloveiko, atestando a sua importancia na celebracdo. Outro ponto que

merece destaque € a palavra “tradicdo” com realce da cor verde e em destaque
na noticia.
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Rivail Rolin (2011) pontua que “os periddicos regionais trazem
importantes informacgfes sobre a realidade de inUmeras localidades distantes
das grandes areas metropolitanas, bem como estabelecem com outras regides”
(ROLIN, 2011, p.79), mais do que isso, ele apresenta o cotidiano de outros
centros urbanos e os aspectos culturais do interior, uma vez que ampliam a
Otica a ser observada da realidade social dessas comunidades.

A segunda fonte utilizada nesse topico, se refere a uma publicacdo da

Rede Paranaense de Comunicacédo (RPC) ligado ao grupo Globo.

= s
va Curitiba

rpc todoscsewventos  shows teatro  escolhasuaregido v natv  videos  fale conosco

Confira a programacao da 50? Festa do
Trigo, em Sao Joseé dos Pinhais

Jm evento de tradicao, cultura ucraniana e muita diversao

o Redagao > Imprimir
=led

-4_‘ - -, i : _; ,A — __"’

O grupo ucraniane Soloveiko serd uma das atragdes dests edic3o da Fests do Trigo (Foto: Divuigacdo/PMSJF)

No proximo dia 31 de janeiro, ocorre a 50° Festa do Trigo, em Sdo José dos Pinhais. O
evento, que tem o apoio da RPC, sera realizado na lgreja Ucraniana Santissima Trindade, na
Coldnia Marcelino.

Figura 38: Reportagem do grupo RPC. 2016

Na reportagem, publicada no dia 25 de janeiro de 2016, ou seja, uma
semana antes do almoco festivo, € descrito a programacgéo da 50° edi¢cdo da
festa, que nesse ano, diferentemente dos outros levantados, teria o apoio do
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grupo RPC. Segundo Pedro Nogas'*, o interesse da imprensa na edicéo de
2016 foi maior do que nos outros anos por se tratar das comemoracgdes do
“Jubileu de ouro”. Assim como no portal Metrépole, a imagem que ilustra a
reportagem é do grupo Soloveiko e novamente a palavra “tradicao” aparece
com devido destaque na reportagem, logo apds a manchete, com os seguintes
dizeres “um evento de tradicdo, cultura ucraniana e muita diversao”.

Rivail Rolin (2011) salienta que entre outros questionamentos, ao
analisar uma matéria jornalistica, devemos compreender que “as matérias séo
resultados das relacdes de forcas conflitantes e do empenho dos envolvidos
para imporem uma determinada imagem da sociedade, no tempo presente ou
para geragdes futuras” (ROLIN, 2011, p.80). Nesse caso, observamos que o
grupo que divulga o0 evento € o0 mesmo que 0 apoia, assim ha um interesse
para que as pessoas participem do festejo uma vez que o canal de televisao
posteriormente estaria realizando a cobertura da festa e divulgando a sua
marca entre 0s romeiros.

Os proximos exemplos tratam de publicagbes pagas, realizadas pela
assessoria de imprensa, a primeira de um deputado federal e a segunda do
entdo prefeito em exercicio. Optamos por essa escolha uma vez que na Festa
do Trigo diferentes mecanismos de memdérias sdo utilizados na tentativa de
construir e solidificar relacbes de poder, seja através dos discursos realizados
antes do almoco ou na fala da comisséo organizadora, enaltecendo a presenca
de figuras publicas. Ha também que se pontuar, que nas trés edi¢cdes nas quais
participei houve a presenca de deputados, prefeito e vereadores.

Atentamos para a matéria jornalistica, publicada pela assessoria de

imprensa do deputado federal Leopoldo Meyer:

No domingo (27), o deputado Leopoldo Meyer esteve prestigiando a
472 Festa do Trigo de S&o José dos Pinhais realizada na Coldnia
Marcelino. O tradicional evento contou com o apoio da Prefeitura
Municipal e reuniu um publico de mais de 10 mil pessoas que vieram
ndo sé de S&o José dos Pinhais, mas também de municipios da
Regido Metropolitana de Curitiba. “Esta é uma festa de grande
tradicdo jA em Sao José dos Pinhais e faco questdo de participar
junto a esta comunidade”, disse Leopoldo. O valor arrecadado na 472
Festa do Trigo serd revertido para a construcdo da nova lIgreja

“Entrevista realizada no dia 30 de janeiro de 2016, durante as comemoracdes da festa do

trigo na Coldnia Marcelino, tendo 40 minutos de duracao.
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Ucraniana da comunidade, sendo uma réplica de uma ja existente na
Ucrania™®

Leopoldo Meyer nasceu na cidade de Londrina em 1948 e foi eleito
prefeito de Sdo José dos Pinhais no pleito de 2004, com 59.487 votos dentre
0s 120.444 validos, o que representou a preferéncia de 53,69 % do eleitorado
da cidade. Em 2010 foi eleito deputado federal e reeleito em 2014 com 59.974
votos. Em seu discurso se apresenta como um homem que “deixou sempre
uma imagem de seriedade, honestidade e competéncia” ***.

Ao nos deparamos como esse tipo de fonte jornalistica, devemos
considerar que de qualquer forma existe “alguma interpretagdo nas
reportagens. O importante € que se respeitem os fatos, dos quais nao se pode
discordar e se dé ao leitor, com humildade o direito de avalia-los, segundo seu
proprio repertorio, seus valores” (LAGE, 2008, p.48). A reportagem foi ao ar
para mostrar a preocupacao estima do entdo deputado com a festa, que por
anos transita nesse ambiente seja como ex—prefeito ou parlamentar'®?. Na fala
de Leopoldo, novamente o termo tradicdo é enfatizado.

Além disso, ao analisar esse tipo de matéria jornalistica paga, devemos

atentar que:

O jornalista que escreve tem um proposito: ele ndo escreve por
acaso. Além de ter um objetivo, ainda quer que o leitor acredite no
seu ponto de vista. Para isso, & medida que constréi o texto utiliza
artificios e estratégias para que o leitor entenda o que quer dizer e
concorde com ele. Podemos dizer que o jornalista procura manipular
o leitor. Para isso, ele precisa conhecé-lo, pois quanto mais souber a
seu respeito, mais facil sera manipula-lo (ROLIN, 2011, p.84)

Sobre as formas de manipulacdo através da memoria, Paul Ricoeur
elaborou o conceito de Memdria Manipulada, que estaria ligado também nas
relacbes de poder. Para o autor, manipulacdes de memoria sdo inseridas na
tentativa de criar ou sustentar expressdes publicas de identidades embasadas
em processos ideologicos. Nesse ambito, por meio das relacbes de forca,

versdes da memoria e também do esquecimento sdo construidas e forjadas,

150 Disponivel em http://leopoldomeyer.com.br/mais-noticias/370-leopoldo-meyer-participa-da-

470-da-colonia-marcelino.html. Acessado no dia 27 de novembro de 2018
151http://leopoldomeyer.com.br/biografia.html

Ao questionarmos a fala de Leopoldo Meyyer, levamos também em consideragédo que uma
parcela da populacéo que vai até a festa do trigo, trata-se de possiveis eleitores, ja que muitos
residem em S&o José dos Pinhais.



http://leopoldomeyer.com.br/mais-noticias/370-leopoldo-meyer-participa-da-47o-da-colonia-marcelino.html
http://leopoldomeyer.com.br/mais-noticias/370-leopoldo-meyer-participa-da-47o-da-colonia-marcelino.html
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pois se tratam de processos profundamente complexos em sua apreensio. E o
exemplo do jornal que frisa as palavras tradi¢cdes, a valorizagdo da cultura
ucraniana e o grupo folclérico Soloveiko.

Paul Ricoeur pontua que na manipulacdo da memoria através do
esquecimento, camuflam-se fatos, experiéncias e acontecimentos que podem
ser também excluidos da escrita da historia autorizada “os abusos de memoria
de um lado sdo também abusos do esquecimento” (RICOEUR, 2007: p.95).
Nas publicacbes ndo ha mencdo do numero de pessoas e gquem sdo as
pessoas que ajudam na festa, seja nos bastidores, enfeitando o local,
cozinhando os pratos servidos no domingo, arrecadando donativos para o
show de prémios e tdo pouco menciona a presenc¢a de outros grupos étnicos,
como os poloneses, também moradores de Marcelino. Para Ricoeur, esse tipo

de manipulacao:

Ndo se trata mais, obviamente, de manipulagcdes no sentido
delimitado pela relagdo ideoldgica do discurso com o poder, mas, de
modo mais sutil, no sentido de uma direcdo de consciéncia que, ela
mesma, se proclama porta-voz da demanda de justica das vitimas. E
essa captagdo da palavra muda das vitimas que faz o uso se
transformar em abuso (RICOEUR, 2007, p. 102).

Na memoria manipulada “o trabalho de luto é o custo do trabalho da
lembranga; mas o trabalho da lembranga é o beneficio do trabalho de luto”
(RICOEUR, 2007, p. 86), ou seja, ele se relaciona com o trabalho de libertar-se
da perda. Desse modo, o processo de construcdo ideologico € essencial nas
narrativas historicas, que tange a constituicdo e solidificacdo das identidades.
Entre narrativa e memdria encontramos assim uma problematica comum: a
impossibilidade de memdria e narracdo completas, o que conduz sempre a
seletividade, que se sustenta em determinados sistemas simbdélicos vigentes.
As reportagens sao subjetivas e omitem informacfes fundamentais para a
realizacdo do festejo. Por exemplo, ndo ha também mencao sobre a dificuldade
de locomocgéao até o bairro e também sobre a extingdo do plantio de trigo.

A esse tipo de trato com a memoria, Ricoeur (2007) assinala:

O que uns cultivam com deleite ldgubre e outros evitam com
consciéncia pesada, € a mesma memoria repeticdo. Uns gostam de
nela se perder, outros temem ser por ela engolidos. Entretanto, uns e
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outros sofrem do mesmo déficit de critica. Eles ndo alcancam o que
Freud chamava de trabalho de rememoracdo (RICOEUR, 2007, p.
93)

Nessa acepcdo, a memoria nesses casos, tende a surgir como uma
obrigacdo, como uma imposicgéo.

O dever de memdria ndo se limita a guardar o rastro material, escrito
ou outro, dos fatos acabados, mas entretém o sentimento de dever a
outros, dos quais diremos mais adiante que ndo sdao mais, mas ja
foram. Pagar a divida, diremos, mas também submeter a heranca a

inventario (RICOEUR, 2007, p. 101)

Além de Leopoldo, outros politicos sao figuras frequentes da Festa do
Trigo, como o entéo prefeito Luis Carlos Setim. Esse foi chefe do executivo de
Sao José dos Pinhais por trés mandatos: 1997 a 2000, 2001 a 2004 e 2013 a
2016,além disso, foi deputado federal entre os anos de 2007 a 2010. Pedro
Nogas conta que o entdo prefeito sempre apoiou a Festa enquanto esteve

153 & pedro

comandando o executivo. A relagdo préxima entre Luis Carlos Setin
Nogas (coordenador da Festa do Trigo) pode ser atestada na figura 39,
disponivel no site da Prefeitura de Sao Jose dos Pinhais, em matéria que versa

sobre os ultimos preparativos para a 49° edi¢do da Festa do Trigo.

%% De acordo com o portal Gl, Luiz Carlos Setim (DEM) é investigado por improbidade

administrativa. A mulher dele e outras seis pessoas também tiveram os bens bloqueados.
Todos séo investigados por indicios de irregularidades na conducéo de uma licitagcao para
contratacdo de servico especializado em educacgdo. Disponivel em
http://g1.globo.com/pr/parana/noticia/2016/07/justica-determina-bloqueio-de-bens-de-prefeito-
de-sao-jose-dos-pinhais.html. Acessado em 29 de novembro de 2018.
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Figura 39: Encontro de liderangas na Prefeitura Municipal de Sdo José dos Pinhais. 2015. Acervo: Assessoria de
imprensa

O registro imageético foi disponibilizado no dia 21 de janeiro de 2015, No
canto esquerdo observamos a presenca do secretario em exercicio de
seguranca, Samarone Bueno: o comandante da 12 Cia da PM Cleverson
Machado: o chefe de operacdes da Guarda Municipal de Sdo José dos Pinhais,
Barreto; o diretor geral da secretaria de Planejamento e Desenvolvimento
Econdmico Luiz Keppen. integrantes da comisséo de organizacdo da Festa do
Trigo, Pedro Nogas e Nilton Ronkoski, além da vereadora Nina Singer.

Pedro e o prefeito Luis Carlos Setin estdo ao centro da foto,
demonstrando a ligacdo entre ambos. No entanto, mais do que ilustrar o
encontro entre liderancas para a Festa do Trigo, o registro imagético reforca
também a preocupacdo da Administracdo Municipal no quesito da seguranca
publica, com a presenca de liderancas desse seguimento. Essa preocupacao é
plausivel, uma vez que como foi apresentado no capitulo dois, houve assaltos e
homicidios na localidade, noticiados em sites e blogs e também pelo elevado
namero de turistas que participam do festejo.

Na matéria divulgada pela assessoria de imprensa da prefeitura, Setim
destacou que “uma das nossas fungbes a frente do executivo municipal &

contribuir para a preservacdo da histéria da cidade. Por isso a portas da



180

Prefeitura estdo sempre abertas, com a administracdo publica disposta a

colaborar com eventos como a Festa do Trigo”*>*

No site, ainda sao divulgadas algumas informacdes sobre o Festejo,
como o horéario da Missa, o0 servico de gastronomia e o bingo com premiacéao

de até cinco mil reais.

O dia festivo na Col6nia Marcelino comecgara com a Santa Missa de
Rito Ucraniano catdlico as 10h e as 12h sera servido o almogo com
churrasco grelhado, costela, saladas e bebidas, ndo faltando a
tradicional gastronomia ucraniana. As 16h30, uma grande
apresentacdo com o Grupo Ucraniano Soloveiko devera prender a
atencao do publico divulgando a beleza e a tradicdo da Ucrania no
palco do Saldao Paroquial e, as 17h, o grande show de prémios
oferecendo R$ 5 mil em dinheiro além de mais 15 valiosos prémios
doados e adquiridos pela comunidade local.

Em matéria do jornal “Guia de SJP”, Setim afirmou em 2003 que “além
de agradecer a colheita, a Festa do Trigo possibilita aos moradores da regido
da Colénia Marcelino, e de toda a populacdo de Sdo José dos Pinhais e
municipios vizinhos, aproveitarem o domingo mais alegre e de lazer” ***. O
portal ainda recorda que a celebragao “movimentou milhares de pessoas na
Colbénia Marcelino, neste final de semana. Festa sendo promovida pela
comunidade ucraniana da regido € considerada o maior acontecimento da
regido” *°.

No ano de 2015, o portal da prefeitura de S&o José dos Pinhais também
noticiou a festa, destacando os pratos considerados tipicos ucranianos, as
apresentacoes culturais e o fato da festa ser umas das mais tradicionais no
municipio:
Acontece no préximo dia 25 de janeiro uma das mais tradicionais
festividades do municipio e que costuma reunir milhares de pessoas.
E a 492 edicdo da Festa do Trigo na Igreja Ucraniana Santissima
Trindade de Colénia Marcelino e que conta com o apoio da Prefeitura
de S&o José dos Pinhais. Um dos principais objetivos dos festejos é
propagar a cultura ucraniana e arrecadar fundos para o término das

obras da nova igreja, uma das mais belas arquiteturas da regiao,
além de recepcionar os convidados oferecendo pratos tipicos

154 Disponivel em http://www.sjp.pr.gov.br/reuniao-define-preparativos-finais-para-49a-festa-

trigo/. Acessado em 28 de novembro de 2018.
156http://WWW.guiasjp.com/n0ticias/05ucesso+total+na+festa+do+trigo/179
ibidem
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ucranianos, como o kutia e o perohé, Durante o dia, havera também a
~ A . 157
apresentacéo cultural e um grande show de prémios

Ao examinarmos as reportagens dos jornais Metropole, RPC, assessoria
de imprensa do deputado Leonel Meyr, do entdo prefeito Luis Carlos Setin, e
do site da prefeitura, apreendemos que o discurso desses meios é semelhante
a fala da comissao organizadora. Devido a sua longevidade, a festa seria uma
“tradicdo”, um mecanismo de valorizagdo da cultura e identidade ucraniana.
Muitas vezes tradicbes que parecem ou sao consideradas antigas, sao
bastante recentes, quando ndo séo inventadas. De acordo com Hobsbawm
(1984), o termo “tradigdo inventada” & utilizado em um sentido amplo, mas
nunca indefinido. Inclui tanto as tradicfes realmente inventadas, construidas e
formalmente institucionalizadas, quanto as que surgiram de maneira mais dificil
de localizar num periodo limitado e determinado de tempo e se estabelecem
com enorme rapidez.

E obvio que nem todas essas tradicdes perduraram, a festa do trigo,
acontece a mais de cinquenta anos e nosso objetivo nesse estudo, nao foi de
compreender suas chances de sobrevivéncia, mas sim o0 modo como ela surgiu
e se estabeleceu em uma colbnia de ucranianos e poloneses. Por “tradicao
inventada” entende-se um conjunto de praticas normalmente reguladas por
regras subentendidas ou abertamente aceitas, tais praticas de natureza ritual
ou simbolica visam inculcar certos valores e normas de comportamentos
através da repeticdo, o que implica automaticamente uma continuidade em
relacdo ao passado historico apropriado.

No caso da Festa do Trigo, observamos a propagacao de valores da
cultura ucraniana, seja na missa de rito bizantino, nos pratos comercializados
ou nas apresentacdes culturais. Hobsbawm (1984) ressalta que o passado
histérico em que a nova tradicdo esta inserida ndo precisa ser remoto, perdido
nas brumas do tempo. Na medida em que ha referéncia a um passado
histérico, as tradicBes inventadas caracterizam se por estabelecer com ele uma
continuidade bastante artificial. Em outras palavras, elas sdo reacdes a

situagdes novas que assumem a forma de referéncia a situagdes anteriores, ou

157Disponivel em http://www.sjp.pr.gov.br/colonia-marcelino-prepara-49a-festa-trigo/
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estabelecem seu préprio passado através da repeticdo quase obrigatoria, no
nosso estudo de caso temos como exemplo o surgimento da festa, a principio,
como forma de agradecimento a colheita do trigo, posteriormente as causas
foram sendo modificadas, primeiro para rememorar a cultura ucraniana e
depois para a construcdo de monumentos religiosos.

Consideramos que a invengdo da tradicdo é essencialmente um
processo de formalizacdo e ritualizacdo, caracterizado por se referir ao
passado, mesmo que apenas pela imposicdo da repeticdo. Os historiadores
ainda ndo estudaram adequadamente o0 processo exato pelo qual tais
complexos simbdlicos e rituais sdo criados. Presume-se que se manifeste de
maneira mais nitida quando uma tradicdo € deliberadamente inventada e
estruturada por um unico iniciador, nesse caso o Padre Taras Olinek, ou talvez
seja mais facil determinar a origem do processo no caso de cerimobnias
oficialmente instituidas e planejadas uma vez que provavelmente elas estardo
bem documentadas. Nesse caso, ha registros imagéticos, como o convite da
primeira edicéo.

O que os historiadores ganham com o estudo da invencdo das
tradicdes? Antes de qualquer coisa, se pode dizer que as tradi¢cdes inventadas
sdo sintomas importantes e, portanto, indicadores de problemas que de outra
forma ndo foram detectados nem localizados no tempo. Em segundo lugar, o
estudo dessas tradicbes esclarece bastante as relacdes humanas com o
passado e, por conseguinte, o proprio assunto é oficio do historiador. Isso
porque toda tradicdo inventada, utiliza a Histoéria como legitimadora das acdes
e como cimento da coesdo grupal. Hobsbawm (1984) compreende que o0s
estudos das invencdes das tradicfes sdo interdisciplinares, um campo comum
aos historiadores, antrop6logos sociais e varios outros estudiosos das ciéncias
humanas, e que n&o podem ser adequadamente investigados sem tal
colaboracéo.

E a diferenca entre as constantes mudancas e inova¢cdes do mundo
moderno e a tentativa de estruturar de maneira imutavel e variavel ao menos
alguns aspectos da vida social que torna a invencao da tradicdo um assunto
para os historiadores contemporaneos. Uma vez que se utiliza de elementos

antigos na elaboracdo de novas tradi¢goes inventas para fins bastante originais.
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Na festa do Trigo, encontramos uma variedade de ritos apropriados em
elementos da histéria ucraniana, coma escolha das iguarias servidas durante o
almoco que também fazem parte dos pratos da Santa Ceia Ucraniana. Ha
também uma linguagem elaborada composta de praticas e simbologias
religiosas, no caso da Missa em rito ucraniano, tais simbolos ajudam na
construcéo dessa “tradigao inventada”

Hobsbawm (1984), classifica essa categoria em trés esferas:

1-Aquelas que estabelecem ou simbolizam a coesédo social ou as
condi¢cbes de admissao de um grupo ou comunidade reais;

2-Aquelas que estabelecem ou legitimam instituicdes, status ou relagdes
de autoridade;

3- Aquelas cujo propésito principal € socializagdo, a inculcacdo de
ideias, sistemas de valores e padrdes de comportamentos.

A festa do trigo, esta enraizada no bojo dessas trés categorias, pois
apresenta a Col6nia Marcelino como uma comunidade hospitaleira, legitima as
relacdes do poder publico e da Familia Nogas por mais de 20 anos e também
destaca o envolvimento da populacdo durante a realizacdo Festa, tanto no
ambito religioso quanto ao profano. No dia festejo foi possivel observar os
municipes se preparando para receber romeiros e as comitivas. Além do
sentimento de pertenca enraizado em muitos descendentes que levavam seus
filhos de modo a compartilhar suas vivencias e transmitir ideais, principalmente
agueles relativos a preservacgao da cultura ucraniana.

A celebracdo também permite o convivio entre homens, mulheres e
criancas de distintos seguimentos sociais, propiciando trocas culturais e
religiosas. Durante a festa, as familias que haviam convivido nas décadas de
1950, 1960 e 1970 reencontraram 0s antigos companheiros de labuta ou os
amigos de infancia e com orgulho apresentam os netos e demais descendentes
da familia.

Ciente da complexidade de praticas culturais e saberes populares que
envolvem a Festa cumpre-nos questionar se a mesma, sendo uma “tradicéo
inventada” pode ser considerada um patriménio imaterial local? Para responder
esse questionamento torna-se fundamental compreender as identidades

germinadas ao longo do tempo na festividade.
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De acordo Stauart Hall, em “A identidade cultural na pés-modernidade”
(2003) e em “Da diaspora: identidades e mediagbes culturais” (2014), e
também, segundo os preceitos de Manuel Castells (1999), expressos na obra
“O poder da identidade”, compreendemos que essas identidades tendem a
orbitar no campo, espaco e meio em que elas estdo inseridas, multifacetadas,
fragmentadas e solidificadas ao longo das narrativas, praticas e posi¢ées que
podem ser polarizadas. Nessa 6tica, mecanismos de linguagens, simbolos e
aspectos histéricos tendem a ser apropriados, causando uma sensacdo de
pertencimento. Trata-se da “pertengca a um povo, pertenca a um territorio,
pertenca a um credo, etc. Uma das principais formas em que essa ‘pertenga’ se
objetiva é a defesa, seja das tradi¢cbes, das pessoas, ou ainda dos estados”
(COSTA, 2002, p.20).

Hall (2014) elucida que essas identidades séo, sobretudo, construidas a
partir das diferencas (2014, p.106) e remetem a uma sensacao temporaria de
“falta”, no caso desse estudo a Festa também tem a finalidade de transitar
como objeto a amenizar a auséncia da patria nativa e como forma de manter
esses vinculos com o passado, construindo uma identidade étnica e regional e
demarcando fronteiras identitarias.

Assim podemos compreender que as identidades séo culturalmente
produzidas, podem ser compartilhadas e expressam experiéncias histéricas em
qgue os grupos tém em comum. No caso da festa do Trigo, o ato de elaborar
iguarias e de apresentar dancas regionais tdo peculiares evocam o sentimento
de pertenca ao pais do leste europeu e contribuem para afirmacéo de um povo,
como algo singular e restrito daquele espaco.

A partir do momento em que uma determinada comunidade se utiliza de
uma “cultura” ou pratica social, ela de acordo com o0 seu meio o analisa,
interpreta e reinventa, aplicando-a em seu cotidiano. Esse é compartilhado com
outras pessoas, que se aproximam por buscar 0s mesmos interesses,
originando assim uma nova identidade social.

Para compreender os padrdes de organizagéo de um determinado grupo
e consequentemente as suas identidades, devemos mapear a hatureza
(esséncia) da organizacdo geral dessa comunidade, que podem incluir as

relagcbes sociais e culturais e relagdes de poder. Para Hall (2003);
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Os estudos culturais abarcam discursos multiplos, bem como
numerosas histérias distintas. Compreendem um conjunto de
formacdes, com as suas diferentes conjecturas e momentos do
passado. Gostaria de insistir na variedade de trabalhos inerentes aos
estudos culturais. Consistindo sempre num conjunto de informacdes
instaveis, encontravam-se “centrados” apenas entre aspas, de um
modo particular que tentarei definir em seguida. Os estudos culturais
tiveram uma grande diversidade de trajetérias (HALL, 2003, p.189)

Compreender a identidade cultural dos fiéis, devotos e participantes da
festa do trigo € entender as nuancas do tempo naquele espaco, na qual o
“velho” e 0 “novo” se permeiam no mesmo local, sem um aniquilar o outro.
Dando pujanca, solidez e renovacéo para as celebracdes. Essas vivéncias nos
ajudam a compreender o que significa “ser” ucraniano na regido de Colbénia
Marcelino em S&o José dos Pinhais, seja pelas tradi¢des, festas, vestimentas e
alimentos que possibilitam a essa comunidade se identificarem enquanto
criaturas pertencentes ao mesmo grupo sociocultural.

Para Castells, existem trés formas de construcdo da identidade: A
primeira seria a “Ildentidade legitimadora: que € “introduzida pelas instituicdes
dominantes da sociedade, no intuito de expandir e racionalizar sua dominagéo
em relagdo aos atores sociais.” (CASTELLS, 1999, p. 24)". A identidade
legitimadora € responsavel por originar o que compreendemos como a
sociedade civil, hierarquizada em aparatos institucionais e governamentais, na
qual as relacdes de poder entre estado e sociedade civil servem para justificar
a expansao, racionalizacdo e dominio de alguns segmentos em detrimento de
outros.

A segunda forma de construcdo identitaria seria pela identidade de
resisténcia. Essa, originada por sujeitos que vivem a margem dos segmentos
dominantes “construindo, assim, trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia, com
base em principios diferentes dos que permeiam as instituicées da sociedade
ou mesmo opostos a estes ultimos” (CASTELLS, 1999, p. 24). A construcao
dessas trincheiras funciona como uma forma de oposicdo e resisténcia aos
principios e ideais dos sujeitos dominantes. Ao operar durante um periodo de
opressao, essa rede identitaria fornece os subsidios para a criacdo de grupos
de resisténcia que se identificam e passam a agir pelo mesmo ensejo.

Por ultimo Castells (1999) chama atencdo, para a terceira forma de

construgcao de identidade: a “identidade de projeto” que emerge a partir do
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novo, na qual uma nova realidade é criada para suprir aquela oprimida.
Alicercadas em matérias culturais que divergem dos campos da historia,
geografia e da memdria social, esses grupos constroem uma nova identidade
na finalidade de reafirmacédo do seu papel perante a sociedade (1999, p. 25-
26).

E o caso dos colonos ucranianos, que ao vivenciarem uma nova
realidade, mantém um conjunto de ritos e simbolos, que teriam a funcéo de
amenizar as memorias e remanéncias do pais de origem. Nesse ambito,
Montanari (2008) compreende que essas identidades culturais ndo sao
estaticas, mas sim “se modificam e se redefinem incessantemente, adaptando-
se as situacbes sempre novas, determinadas pelo contato com culturas
diversas” (MONTANARI, 2008, p.184).

Através da leitura de Castells (1999) e Hall, (2014) podemos observar
que os processos de producdo de identidade podem ocorrer também em
periodos de crise, em momentos de tensao, entre diferenciados sujeitos sociais
em que h&d um processo de readequagcdo do pensamento. Tanto para Hall
como Castells a crise € um elemento fundamental para se compreender esse
processo de criacao de novas identidades. As trés grandes levas de imigrantes
ucranianos no Brasil foram marcadas por periodos de tensdo na Europa, como
as duas grandes Guerras Mundiais e 0 dominio Soviético na Ucréania.

Os imigrantes ucranianos que chegaram a Marcelino trouxeram consigo
além de costumes, praticas comuns de seus povos. Ao sentar a mesa, 0S
colonos se esforcaram em manter algumas tradicdes de sua terra natal que
remetes a um passado distante em que esses povos ndo gostavam de se
desvincular. Entre descendentes de imigrantes ucranianos algumas praticas
alimentares estdo intrinsecamente relacionadas a memoria de seus
antepassados. Trata-se de um saber fazer, que vem sendo disseminado na
Colbnia a mais de cem anos. A partir das memorias e das narrativas dos
moradores de Marcelino, tornou-se possivel compreender o conjunto dos
“saberes fazeres” dessa comunidade. °

O Artigo 2.° da Convencéo para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural

Imaterial (2003) reforca que:
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Esse patrimoénio cultural imaterial, transmitido de geracdo em
geracao, é constantemente recriado pelas comunidades e grupos em
funcdo do seu meio, da sua interacdo com a natureza e da sua
historia, incutindo-lhes um sentimento de identidade e de
continuidade, contribuindo, desse modo, para a promoc¢ao do respeito
pela diversidade cultural e pela criatividade humana (UNESCO,
2003).

Essa transmisséo entre geracgdes, finda o sentimento de pertenca étnica
e regional dos ucranianos. Para esses povos, ser ucraniano € saber cultivar as
suas praticas culturais e propagar valores identitarios transmitidos de geracéo
apos geracdo. Nesse ambito, as praticas culinarias dos moradores de
Marcelino “podem ser percebidas como instrumentos de transmisséao,
valorizacdo e consumo de tradicbes, na medida em que fazem parte da
composicao de uma imagem das regides, de uma identidade regional’
(MORAES, 2011, p.247).

As préticas culturais expressam comportamentos, valores e visdes de
mundo de uma comunidade, na qual “a imaterialidade dos sentimentos
religiosos associa-os, de forma muito indireta, ao patrimoénio cultural imaterial
ou intangivel” (PELEGRINI; FUNARI, 2008, p. 84). Os saberes culinarios
constituem-se como um patrimonio imaterial para aquela comunidade, pois
além de simbolizarem caracteristicas peculiares desses povos sao
consideradas formas de expressdes culturais transmitidas de geracdo em
geracao, e conforme Luciana Morais em “Comida, ldentidade e Patrimdnio:
articulacbes possiveis. Historia”, “representam experiéncias vividas,
representam o passado e, ao fazé-lo, o coloca em relagdo com os que
vivenciam o presente” (MORAIS, 2011, p.243).

Para Britto:

Nas Ultimas décadas, as reflexdes sobre o campo dos museus e
patrimbénios vém assumindo centralidade nas discussdes
académicas, econdbmicas e politicas, ora como fonte significativa de
preservacdo e promocao identitaria, eleicdo de bens coletivos,
mecanismo de desenvolvimento sustentavel e transformacao social,
ora como experiéncia danosa que silencia a memoria de
determinados grupos sociais. (BRITTO, 2019, p.117)

Ou seja, 0 modo como esses pratos sado elaborados, preparados,
consumidos e apropriados por diferentes geragdes, constitui-se como uma
pratica cultural ladeada de distintas coloracdes e tonalidades que podem ser

examinados por historiadores e pesquisadores das ciéncias humanas. Em
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Marcelino esse “saber fazer” reelabora-se ao longo do tempo em funcdo de
diferentes transformagbes e necessidades, balizando o processo de
reafirmacédo da identidade simultaneamente.

Pedro Nogas recorda que a geada de 1975, que radicou cerca de 100%
dos pés de cafés no estado do Parana, comprometeu cerca de 80% da
producgéo de trigo na regido de Marcelino. No ano seguinte, o cultivo do gréo
sofreu com um surto de doencas fangicas que atingiram as plantacfes da
regido. Paulatinamente, novas culturas foram implementadas em Marcelino,
entre elas a producdo de camomila, mas a celebracdo em torno do trigo
continuou em Marcelino.

Pautados na o6tica de Francois Hartog®® na obra "Regimes de
Historicidade” podemos compreender o porqué do fim do plantio de trigo ndo
ocasionou o fim das festividades em Marcelino. Nessa obra, Hartog (2013) traz
a luz, que esses tipos de manifestacdes estao inseridos em um passado do
qual o presente nédo pode ou ndo quer desligar-se completamente. Um passado
que se constituiu de uma visibilidade tdo expressiva que é fundamental no
presente, por isso essa necessidade de visita-lo e celebra-lo.

Ao analisar a temporalidade dos fatos e acontecimentos como "a
maneira como um individuo ou uma coletividade se instaura e se desenvolve
no tempo" (HARTOG 2013.p.11-13),"% historiador esclarece questdes
vivenciados por sociedades em momentos de crise, que tendem a “perder suas
evidéncias e as articulagdes do passado, do presente e do futuro” (HARTOG
2013, p. 37).

Os acontecimentos do século XX revelaram que as sociedades estavam
vivenciando uma crise na temporalidade, na qual muitas passaram a recorrer a
instrumentos como a memoéria e a preservacao de patrimoénios. (HARTOG,
2013, p. 157-161). Por conseguinte, esses grupos apegaram-se no tempo para

legitimar acontecimentos em que consideraram histéricos, nessa pesquisa,

83uas publicacbes mais relevantes tem se preocupado em discutir a questdo do tempo nas

relagBes histéricas. Essa preocupagdo com a temporalidade dos fatos e acontecimentos, eleva
0 autor como um dos principais pesquisadores da Historia do tempo presente.
90 autor aborda em seu texto guestdes fundamentais quanto ao significado e valor da
historicidade. A segunda unidade da obra, denominada de "Ordem do Tempo 2" apresenta dois
capitulos e revela uma discussdo extremamente importante acerca do tempo histérico,
pautados no ambito da memoria e das politicas de preservagéo do Patrimdnio.
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temos dois momentos frequentemente recordados pelos moradores de
Marcelino: O primeiro, a chegada dos povos europeus na Vila em 1895 e o
segundo momento, a primeira edi¢cao da festa do trigo em 1967.

Assim, podemos compreender o conceito de “Regime de Historicidade”,

ao Hartog (2013) asseverar que 0 mesmo seria uma:

Ferramenta heuristica, ajudando a melhor apreender, ndo o tempo,
todos os tempos, ou a totalidade do tempo, mas principalmente
momentos de crise do tempo, aqui e la, quando vem justamente
perder sua evidencias nas articulacdes do passado, presente e do
futuro (HARTOG, 2013, p.37).

No caso desse estudo, observamos que se antes o festejo era
concebido como uma forma de agradecimento a colheita passou-se entédo a ser
compreendida como uma celebracdo da cultura e do movimento imigratério
ucraniano em Sao José dos Pinhais. Embora a mudanca de foco tenha
preservado as caracteristicas do festejo, € apenas através do registro e da
criacdo de inventarios que essas manifestacbes culturais podem ser
protegidas.

Além de salvaguardar a memoaria e as praticas culturais desses grupos,
0s registros dessas formas de expressdo reconhecem e legitimam a
diversidade cultural desses povos'®. Sant’Anna (2003) afirma que é através do
registro e mapeamento que se torna possivel salvaguardar as diversas
manifestacfes culturais. Para isso, o Instituto Juridico do Registro € uma

ferramenta fundamental no reconhecimento do patriménio imaterial:

O registro corresponde a identificacdo e a producdo de conhecimento
sobre o bem cultural de natureza imaterial e equivale a documentar,
pelos meios técnicos mais adequados, o passado e o0 presente destas
manifestagbes, em suas diferentes versdes, tornando tais
informacdes amplamente acessiveis ao publico. O objetivo é manter o
registro da memoéria desses bens culturais e de sua trajetéria no
tempo, porque s6 assim se pode ‘preserva-los’ (SANT'ANNA, 2003,
p. 52).

A autora ressalta que a opcao pelo registro como forma de preservacéo
se deve a dinamica dos bens culturais imateriais, pois podem se desenvolver

ou passar por pequenas mudancas ao longo do tempo. Por isso, adota-se este

100 «A revitalizagdo de culturas tradicionais assegura a sobrevivéncia da diversidade de culturas

dentro de cada comunidade, contribuindo para o alcance de um mundo plural”
Disponivel em: http://www.unesco.org/new/pt/brasilia/culture/world-heritage/intangible-heritage/
Acessado no dia 29/06/2017
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tipo de salvaguarda, diferente dos tomados pelos bens culturais materiais como
a intervencgdo, conservagao e restauracdo. Fonseca (2003) ressalta que a

preservacdo da memoria das manifestacdes teria uma série de efeitos:

1) Aproxima o patriménio da producao cultural, passado e presente.
2) Viabiliza leituras da producdo cultural dos diferentes grupos
sociais, dando-lhes voz ndo apenas na producdo, mas também na
leitura e preservacao do sentido de seu patriménio. 3) Cria melhores
condicbes para que se cumpra o preceito constitucional do ‘direito a
memoria’ como parte dos ‘direitos culturais’ de toda sociedade
brasileira (FONSECA, 2003, p. 72).

Com base em Lyndell Prott, Fonseca (2003, p.73) afirma que as politicas
para a valorizagéo e preservacao do patrimonio imaterial, possuem indicativos
diversos, como uma maneira de resguardar um estilo de vida e o sentido de
pertenca da comunidade. Nessa linha de abordagem, a ideia de preservar esta
intrinsecamente relacionada a importancia do respeito a diversidade, a
cidadania, & manutencéo de diferentes memodrias e identidades articuladas.

As iguarias produzidas no seio da comunidade ucraniana, assim como
as dancas regionais e os artefatos produzidos pela comunidade, fazem parte
da cultura local e da identidade desses grupos. Mesmo que tenham ocorrido
algumas modificagbes no preparo desses simbolos, certas peculiaridades os
elevam a uma categoria de patrimonio cultural vivo e dinamico.

Um bem imaterial que teria seu acento principalmente no estar - junto e
no relacionar-se. Por conseguinte, esses saberes alicercam em si relacées de
sociabilidade entre os integrantes da populacdo local, e desses com as de
sociedades vizinhas que visitam a Festa do Trigo e sdo mimoseados com
banquetes, musicas e hospitalidade. As trocas em um evento dessa natureza
nao estdo associadas apenas ao carater comercial, mas também relacionadas
a aspectos de dadiva e contra-davida, na qual, gentilezas, saberes,
comensalidades e ritos canalizam uma esfera social e celebrativa.

Para a Historiadora Léa Freitas Pérez(2002), a festa como forma de
socializacéo, teria seu acento no estar-junto e no relacionar-se .O morador de
Marcelino, ao receber os fiéis, seja ele turista ou devoto, estabelece uma
relacdo que ultrapassa os limites geograficos do espaco, constituindo uma rede
de sociabilidades que da firmamento na continuidade da festa. Lagos sociais

sdo construidos e solidificados ao longo das edi¢cdes da Festa do Trigo,
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edificados no movimento de contribuir, receber e compensar. Assim, entre 0s
moradores da Colonia, rememorar a Festa do Trigo tem sido uma maneira de
ser ucraniano, de compor um grupo e de vivenciar um sentimento de pertenca

a ele, revigorando as identidades étnicas em torno do alimento.
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Consideracoes finais.

Apés quatro anos de pesquisa e muitas Vvisitas a cidade de S&o José
dos Pinhais, onde foram realizadas vinte entrevistas e levantadas cento e vinte
fotografias sobre a Colénia Marcelino, concluimos o estudo sobre esse bairro,
tomado aqui como um espaco de saberes e préaticas culturais, cujo climax é a
Festa do Trigo, celebracdo que exerce papel fundamental na cristalizacdo de
memorias e de vinculos identidades entre a populacdo residente nessa
localidade. .

Além de revitalizar codigos identitarios e reafirmar a diversidade cultural
da regido, a celebragéo em torno da colheita do trigo possibilita 0 acesso das
geracdes vindouras as memorias, histérias e tradi¢cdes significativas para os
membros da Coldnia Marcelino e que, ano a ano, sao recriadas coletiva ou
individualmente. Nesse caso, a devocéao, o ritual sacro e profanos e a festa
foram tomadas como elementos da cultura material e imaterial que resistem a
passagem do tempo. Ao contrario de outras “tradicbes inventadas” a
celebracdo parece estar longe da ameaca de desaparecimento, pois é
realizada anualmente, a mais de cinquenta anos, no ultimo fim de semana de
janeiro e tende a ressignificar a finalizagdo do periodo do plantio dos gréos:
nove horas da manha, tem inicio a primeira etapa festiva, com a Celebracdo
Eucaristica em Ritos Ucranianos na Igreja Santissima Trindade.

Apbs os ritos, € servido o almogo com os pratos considerados tipicos
da cultura ucraniana e produzidos pela matéria prima que d4 nome a festa:
Kutia, Perohe e Holopti, além de outras iguarias, como churrasco, maionese e
saladas. No periodo da tarde, acontecem os ritos de natureza profana, com as
apresentacoes culturais de grupos folcléricos como o Soloveiko e o bingo.

Embora celebrada em rito ucraniano, a festa assimilou outras
religiosidades e sujeitos sociais ao incorporar novos elementos em suas
praticas e ao reconhecerem as memodrias coletivas ou individuais como um
legado vivo a ser transmitido as geracdes futuras, sobretudo, porque as
reveréncias a cultura ucraniana Ihes conferem tracos. Mesmo que o festejo
seja promovido a mais de duas décadas pelo mesmo grupo de pessoas da
Paroquia da Santissima Trindade e que liderancas politicas da cidade de Séo

José dos Pinhais se exibam anualmente na celebracao, ela ndo constitui um
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problema para os participantes que vao a festa para vivenciar as praticas
culturais de origem ucraniana.

As praticas culturais e religiosas guardam sentidos de pertencimento
entre os membros das comunidades; nesse caso, principalmente daqueles
radicados em Séo José dos Pinhais e em seus arredores. Partindo da premissa
que o patrimbnio é formado por um grande conjunto de bens culturais
classificados segundo sua natureza, material ou imaterial e Segundo artigo
216, da Constituicdo Federal, configuram patriménio “as formas de” expressao;
os modos de criar; as criaces cientificas, artisticas e tecnoldgicas; as obras,
objetos, documentos, edificacbes e demais espacos destinados as
manifestacbes artistico-culturais; além de conjuntos urbanos e sitios de valor
histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico, paleontolégico, ecoldgico e
cientifico, indicativos encontrados na Festa do Trigo em Marcelino.

No Brasil, o Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (Iphan)
€ responsavel por promover e coordenar 0 processo de preservacdo e
valorizagdo do Patrimonio Cultural Brasileiro, em suas dimensdes material e
imaterial. Os bens culturais imateriais estdo relacionados aos saberes, as
habilidades, as crencas, as praticas, ao modo de ser das pessoas. No caso da
Festa temos como exemplo a longevidade da celebragéo, a permanéncia das
iguarias de natureza ucraniana, considerados pratos tipicos e a inclusdo de
novos simbolos no festejo como a participacédo do grupo de danca Soloveiko.

Além de manifestacdes ludicas, a reveréncia ao cultivo do trigo
fortaleceu valores e visbes de mundo de uma comunidade, na qual “a
imaterialidade dos sentimentos religiosos”, os associou como assinala Pelegrini
e Funari (2008) [...] a preservacao de praticas que nos remetem ao estudo do
“patrimdnio cultural imaterial”’(2008, p. 84).Por conseguinte, ao analisarmos os
modos de festejar e as manifestacées de fé referidas, nos deparamos com
rituais coletivos inspirados na vida cotidiana, desenvolvidos em determinado
espaco e tempo, onde se incluem as relagcbes entre os membros da
comunidade, os visitantes e o consumo de alimentos significativos para eles.

A popularidade da festa foi atestada no livro “Festas Populares do
Parana” (CARNEIRO, 2005, p. 87), algo singular do ponto de vista a

formalizacdo de seu reconhecimento como um bem imaterial. Ndo ao acaso, o
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governo estadual tomou a iniciativa de listar as varias tipologias patrimoniais do
Estado. O reconhecimento dos bens culturais imateriais constituiu uma
demanda desde as proposi¢bes da Constituicdo de 1988, fortalecidas pela
oficializacdo das primeiras manifestacdes populares, como o grafismo
indigena, as festas de tambor, os saberes de oficio, entre outros.

A organizacdo do festejo € estimulado pelo sentimento de fraternidade
entre os devotos, eles se reunem para rezar e preparar as iguarias nas
semanas que antecedem a celebracdo, e por meio da partiha de suas
vivéncias, e retomada das memoarias dos “velhos tempos” lembram de muitos
“‘causos”. Nas festas, as familias que haviam convivido nas décadas de 1950,
1960 e 1970 se reencontram e 0s amigos de infancia sdo apresentados aos
netos e demais descendentes. O festejo permite o convivio entre homens,
mulheres e criancas de distintos seguimentos sociais, propiciando trocas de
experiéncias culturais e religiosas.

Para os descendentes de ucranianos que vao a Festa do trigo, 0s
alimentos adquirem sentido, pois sédo servidos em uma atmosfera que remete a
Ucrania. Dancgas, vestimentas, ritos bizantinos sdo evocados para dar unidade
ao sentimento de pertenca dessa comunidade ao o pais dos seus ancestrais.
Nesse ambito, as iguarias ucranianas servidas em Marcelino estédo diretamente
relacionadas as histérias desses povos e se constituem como simbolo de
identidade entre eles.

‘A escolha dos ingredientes, o preparo, a maneira de servir e as
interdi¢cBes alimentares em diferentes momentos conferem a comida os codigos
de quem a prepara. Assim, a comida se articula a identidade” (COSTENARO,
2013, p.9), no entanto, cumpre lembrar, que esse processo de construcao
identitaria, n&o parte apenas da festividade em direcdo aos seus
frequentadores. Uma parcela dos turistas possui uma identidade com objetos e
signos da cultura ucraniana, justamente por serem descendentes eslavos e
estarem familiarizados com esse meio.

Dos estudos por ora apresentados poucos se dedicaram a investigar as
celebragcbes dos ucranianos com o intuito de averiguar a constituicdo e o
fortalecimento das identidades individuais e coletivas a partir de praticas

culturais. Nesse sentido, salienta-se que a descoberta dos ritos e das
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simbologias implicitas a determinadas festividades revelaram lagos identitarios,
memorias, alteridades e identidades.

Estudar as redes de sociabilidades na Colonia Marcelino implica,
compreender a sociedade em que ela esta inscrita, uma vez que a construcao
de espacos de lazer, como a Festa do Trigo e o aparecimento de diversos
modos de sociabilidade indicam distintas formas de viver. E pelo estudo das
sociabilidades que podemos detectar comportamentos culturais de um dado
grupo, no caso, os colonos e descendentes ucranianos, em um periodo e local
determinados.

Na concepcao de Simmel (2011), a sociabilidade seria uma maneira
genuina e espontanea de interacdo, que nao depende de outros individuos:

Quando o homem é realmente ele proprio, possui uma forca
concentrada suficiente ndo apenas para a propria autopreservacgéao,
mas, por assim dizer, transborda para outros, permitindo a recepgéo
desses outros em si mesmo e a identificacdo com estes. Somos tanto
mais valoriveis eticamente tanto mais bondosos e capazes de
compaixdo quanto mais cada um € si proprio, ou seja, quanto mais
cada qual permite que aquele ndcleo interno se torne autbnomo e
soberano, admitindo, assim, a identificacdo entre os homens para
além da confusdo das ligacdes sociais e papéis fortuitos (SIMMEL,
2011, p. 6)

A Festa do Trigo € responsavel por formas de sociabilidade e
solidariedade que entrelacam grupos e pessoas pela fé, pelo ato festivo e lacos
familiares. Ao examinarmos identidade cultural dos participantes da Festa do
Trigo, tornou-se fundamental analisarmos também as relacbes de interacédo
dessa comunidade, afinal, ao se relacionarem, certos individuos podem tomar
as vivéncias de outros para si com o sentido de pertenca. Para entendermos
essa questao, foi necessario recorrer aos estudos que versam sobre alteridade,
0s quais partem do pressuposto basico de que todo o homem social interage e

depende de outros individuos.

A experiéncia da alteridade (e a elaboracdo dessa experiéncia) leva-
nos a ver aquilo que nem teriamos conseguido imaginar, dada a
nossa dificuldade em fixar nossa atencdo no que nos € habitual,
familiar, cotidiano, e que consideramos ‘evidente’. Aos poucos,
notamos que o menor dos nossos comportamentos (gestos, mimicas,
posturas, reagbes afetivas) ndo tem realmente nada de ‘natural’.
Comecamos, entdo, a nos surpreender com aquilo que diz respeito a
ndés mesmos, a nos espiar. O conhecimento (antropolégico) da nossa
cultura passa inevitavelmente pelo conhecimento das outras culturas;
e devemos especialmente reconhecer que somos uma cultura
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possivel entre tantas outras, mas nao a Unica. (LAPLATINE, 1999, p
21)

Ao concordarmos com esse proposi¢cdo, nos dispomos a pensar como
os individuos de origem ucraniana, seus descendentes e demais participantes
da Festa do Trigo se apropriam e manifestam-se por meio de valores comuns;
oferecendo novos significados para a convivéncia entre 0os membros da
comunidade da Col6nia Marcelino.

Consequentemente, a apreensao da Festa do Trigo, como referéncia de
identidade e como um bem cultural se configura um dos relevantes objetivos
desta pesquisa que, em Uultima instancia, visou preservar as memorias dos
descendentes ucranianos, responsaveis por vitalizar as celebracées em torno
do trigo.

Apropriado acrescentar que no decorrer do desenvolvimento dessa
investigacdo ndo encontramos estudos no ambito cientifico sobre a festa do
trigo. Deparamo-nos apenas com dois trabalhos de carater memorialista que
contribuiram para a preservacdo das reminiscéncias dos segmentos sociais
que organizam e/ou participam dos eventos anuais promovidos na Colbnia
Marcelino. Assim, reafirmamos que a proposta desta pesquisa visou a
apreensédo da Festa do Trigo como um bem cultural imaterial, representativo na
construgdo do mundo social e das identidades coletivas e individuais daqueles
que vivenciaram e ainda vivenciam o festejo. Para tanto, se recorreu a analise
de relatos, entrevistas, fotografias, matérias jornalisticas e demais fontes com o
intuito de retomar parte da histéria e das memorias de Sdo José dos Pinhais e
regiao.

Esperamos que o cotejamento entre fontes plurais tenham permitido ao
leitor apreender valiosas pistas sobre formacédo da Colbnia Marcelino, bem
como compreender a festa do Trigo, como um bem cultural imaterial instigando
as autoridades a registra-lo como tal por meio de um projeto de lei por parte da
Camara Municipal e da Prefeitura de Sao José dos Pinhais.

Por dltimo, cumpre lembrarmos que o bairro examinado nesse estudo
pode inspirar outros pesquisadores a investigar aspectos que ainda né&o foram
explorados nesse estudo, como por exemplo a reaproximacao entre poloneses

e ucranianos nas décadas de 1960 e 1970, o fato de apenas esses ultimos
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receberem atencédo das midias regionais e parte da administracdo municipal
além de uma pesquisa sobre a arquitetura e iconografia da nova igreja da
Santissima Trindade, por certo, tais receberam atencdo em nossos préximos

estudos.
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Fontes Orais

Entrevista com Leandro Pasquini, realizada no dia 28 de janeiro de 2018, na
cidade de S&o José dos Pinhais, tendo 20 minutos de duracdo

Entrevista com o Demétrio Nogas, 74 anos, realizada no dia 20 de fevereiro
de 2018, na Colbnia Marcelino, bairro de S&o José dos Pinhais, 60 minutos de
duracédo

Entrevista com Pedro Nogas, agricultor e bisneto de ucranianos, realizada no
dia 30 de janeiro de 2016, na Coldnia Marcelino, tendo 40 minutos de duracéo.

Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018,com Pedro Nogas, na
Colbnia Marcelino 45 minutos de duracao.

Entrevista realizada no dia 28 de janeiro de 2018, com Pedro Nogas, durante
a Festa do Trigo, 40 minutos de duracéo

Entrevista realizada com a Anita Pachekoska, no dia 29 de janeiro de, 2016,
na cidade de S&o José dos Pinhais, 35 minutos de duracao.

Entrevista realizada com Luzia Chistokova, neta de poloneses e responsavel
pelo Saldo Paroquial da Capela de Sdo Pedro. Depoimento colhido na Colbnia
Marcelino, tendo 35 minutos de duracao.

Entrevista realizada com Rosa Incote, comerciante, bisneta de ucranianos, no
dia 6 de junho de 2017, na cidade de S&o José dos Pinhais, 50 minutos de
duracéo.

Entrevista realizada com José Laertes em 27 de junho de 2018, tendo 30
minutos de duracéo

Entrevista realizada com Noele Cristiane Nogas em 28 de junho de 2018, na
Colbnia Marcelino, tendo 20 minutos de duracédo

Entrevista realizada com Demétrio Vaciclosvk, agricultor, bisneto de
ucranianos, no dia 05 de junho de 2017, na cidade de S&o José dos Pinhais, 25
minutos de duracéo

Entrevista realizada com Januario Kriffer, pecuarista, neto de colonos
ucranianos, no dia 31 de janeiro de 2015, na Colonia Marcelino, 25 minutos de
duracéo.

Entrevista realizada com Mario Cesar Dias, natural de Curitiba, vendedor, no
dia 29 de janeiro de 2017, na cidade de S&o José dos Pinhais, 20 minutos de
duracéo.

Entrevista realizada com Paulo Marcelo, a no dia 6 de junho de 2017, cantor,
na cidade de S&ao José dos Pinhais, 25 minutos de duragéo.

Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018 na Col6nia Marcelino, bairro
de Sao José dos Pinhais, com a agricultora Margareth Claudiono Incote, 60
minutos de duragéo.

Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Col6nia Marcelino,
bairro de Sdo José dos Pinhais, com Olga Starpravo Nogas, 90 anos,
imigrante ucraniana da regidao da Galicia, 45 minutos de duracao
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Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Colbnia Marcelino,
bairro de Sao José dos Pinhais, com Terezinha Boiko Bucat, 75 anos,filha de
imigrante ucraniano da regido da Galicia, 30 minutos de duragéo

Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Colbnia Marcelino,
bairro de Sdo José dos Pinhais com Rosa Jacinta Incote, 68 anos,neta de
imigrantes poloneses tendo 50 minutos de duracao

Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Coldnia Marcelino,
bairro de S&o José dos Pinhais, com Josafa Loureco Starpravo , 52 anos,
bisneto de colonos ucranianos, 60 minutos de durag&o.

Entrevista realizada no dia 20 de fevereiro de 2018, na Col6nia Marcelino,
bairro de Sdo José dos Pinhais, com Gilmar Rinaldi da Silva, 48 anos, 30
minutos. de duracéo.

Entrevista realizada no dia 27 de janeiro de 2017, no prédio da Secretaria de
Comércio, Turismo e Industria de sdo José dos Pinhais, com a diretora do
departamento de turismo Renata Hambrusch, tendo 30 minutos de duragéo.



